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PROTAGORAS

Un amigo, Socrates

(309 a) Amigo— ¢De dénde sales, Socrates? ¢No es evidente que de andar ala cazadelos
favores de Alcibiades? Por cierto, € otro dia, d verle, me parecio, en verdad, un hombre hermoso
todaviay, con todo, un hombre, Scrates, dicho sea entre nosotros, y apunténdole ya una espesa
barba

Socrates.— Bueno, ¢y qué? ¢Acaso no eres tu admirador de Homero, (b) € cud dijo quelaedad
mas agradable es la de la primera barba, precisamente la edad que tiene ahora Alcibiades?

Am.— ¢Y cOmo estan ahora las cosas? ¢Vienes de estar con él? ¢En qué disposicion se encuentra
el joven contigo?

S6c¢.— En buena, me parecio, y especid mente hoy, pues hablé mucho en mi favor, prestandome
apoyo. Precisamente vengo de estar con él. Sin embargo, voy a decirte algo inimaginable: Pesea
estar €l presente, no le prestaba atencion, y muchas veces me olvidaba de . (c)

Am.— ¢Y qué cosa hapodido pasar entre tu y él? Porque, indudablemerte, no habrés encontrado
en esta ciudad otro mas hermoso.

S6c.— Pues si; y con mucho.

Am.— ;Que dices? ¢Es de aqui 0 es extranjero?

S6c.— Extranjero.

Am.— ;De qué pais?

S6c.— De Abdera

Am.— ¢Y tan hermoso te ha parecido ese extranjero como para resultarte mas hermoso que  hijo
de Clinias?

S6c.— ¢Como no ha de ser, mi buen amigo, que lo més sabio me resulte o mas hermoso?

Am.— ¢Pero es acaso un sabio, Socrates, |0 que acabas de encontrarnos? (d)

S6c.— Pues si; y, sSin duda, d més sabio de los que actuamente viven, S es que Protégoras te
parece € més sabio.

Am.— jOh! ¢Qué dices? ¢Hallegado Protagoras?

S6c.— Hace yatres dias.

Am.— ¢Y vienes ahorade estar con é? (310 a)

S6c.— Asi es. Y hemos mantenido una larga conversacion.

Am.— Entonces, s no tienes inconveniente, ¢por qué no nos la cuentas? Siéntate aqui; ocupa g
asento de este eclavo.

S6c.— De acuerdo, y o haré con mucho gusto, S queréis escucharme,

Am.—Y nosotros te lo agradeceremos, S nos la cuentas.

S6c.— En ese caso, @ gusto seriadoble. Asi que, ea, escuchad: Anoche, antes de amanecer,
Hipdcrates, hijo de Apolodoro y hermano de Fason, (b) picd indgstentemente con su basténami
puertay, unavez gque dguien le abrid, d punto entrd precipitadamente y, dando grandes voces,



dijo: «Socrates, ¢velas o duermes?». Entonces yo, reconociendo su voz, me dije; «Este es
Hipocrates», y le pregunté «¢Qué nuevas me traes?». «Ninguna que no sea buenax, replico.
«Enhorabuena, pues —epuse—, pero ¢de qué setratay por qué vienes a esta hora?». «Protégoras
estd agui», dijo, pardndose ante mi. «Desde anteayer —repuse—. Pero ¢es que acabas de enterarte?.
«jPor los dioses! —exclamd—, que no me enteré hasta ayer tarde». (€)Y, papando lacamaen la
oscuridad, se senté amis piesy afiadio: «Como te lo digo, que fue ayer tarde, a Ultimahora, ami
llegada a Oinoe. Pues mi esclavo Sétiro se habia escapado y, S bien pensaba comunicarte que ibaa
ir abuscarle, sn embargo, me olvidé, no sé por qué. Una vez de vueta, después de cenar, d ir a
acogtarnos, fue cuando mi hermano me dijo que Protagoras estaba agui. Lo primero que pensé fue
venir adecirtelo; pero, luego, me parecio que la noche estaba ya demasiado avanzada. (d) Sin
embargo, tan pronto como & suefio melibré de lafaiga, me levanté rapidamente y vine para aca.
Entonces yo, reconociendo su vaentiay su excitacion, le dije «¢Pero en qué te incumbe esto? ¢Te
ha ofendido en algo Protégoras?». El, riéndose, contestd: «jPor los dioses!, Socrates, jClaro que si!
Yaque silo él essabio y ami no me hace tal». «Pero, jPor Zeus! —epliqué—, S le ofrecesdineroy
le convences, te hara sabio». «Si por eso es—dijo—. jPor Zeus'y todos los dioses! (€) que no
escatimaré mi dinero ni € de misamigos. Y por eso precisamente acudo ahoraati: Paraquele
hables de mi, pues yo soy alin demasiado joven y nunca he vigto ni oido a Protégoras, yaque la
primeravez que vino agqui yo era aln un nifio. Pero todos e ensal zan, Socrates, y dicen que,
hablando. es & més sabio. ¢Por qué no vamos a su casa para cogerle dentro? (311 a) se aoja, seglin
he oido, en casade Cdlias, d hijo de Hipdnico. Vayamos, pues». «Todavia no, buen amigo —
repuse-. Estemprano parair ali. Sdgamos, entretanto, a patio, y esperemos, mientras paseamos, a
gue amanezca. Y, después. vamos. Protagoras pasa mucho tiempo en casa; de modo que,
tranquilizate, le cogeremos, seguramente, dentro.

Después de esto, nos levantamos 'y salimos d patio. (b) Y o, paratantear é animo de HipOcrates,
le pregunté, a tiempo que le observaba atentamente:

— Dime, Hipdcrates, ahora pretendes acudir a Protégorasy gastarte con € tu dinero, pero ¢a qué
clase de hombre te diriges? ¢En que piensas salir convertido de sus manos? Supon que te diera por
acudir atu homdnimo, Hipdcrates de Cos, € de los Asclepiades, y gastarte con € tu dinero; 9
aguien te preguntase: «Dime, HipAcrates, (C) ¢piensas gastar tu dinero con Hipocrates en tanto que
€s qUuE». ¢Qué responderias?

— Responderia—dijo—, que en tanto que es médico.

— ¢Y paraconvertirte en qué?

— En médico —dijo.

—Y d tedierapor acudir a Policleto de Argos 0 a Fidias de Atenas y gastarte con elos tu dinero,
y 9 dguien te preguntase: «¢Piensas gastar tu dinero con Policleto y con Fidias en tanto que son
que? ¢Qué responderias?

— Responderia que en tanto que son escultores.

—¢Y paraconvertirte en quée?

— En escultor, evidentemente.

— Pues bien —repuse—, (d) ahora es a Protagoras a quien acudimostu y yo. Y estamos dispuestos a
pagarle por tu ingruccion, S es que a canza nuestra fortuna para con dla convencerle, y, s no,
echando mano deladelosamigos. S dguien, d vernos tan empefiados en este propdsito, nos
preguntase: «Decidme, SOcrates e Hipdcrates, ¢pensais gastar vuestra fortuna con Protégoras en
tanto que es que?». (e) ¢Queé responderiamos? ¢Por queé otro nombre oimos llamar a Protagoras?
Asi como aFidias e [laman escultor y a Homero poeta, a Protagoras ¢qué nombre se le da?

— A este hombre, Socrates. Le llaman sofista

— Entonces, ¢vamos a gagtar nuestra fortuna.con é en tanto que sofista?



— Exactamente.

—Y s dguiente preguntase: (312 a) «Acudes a Protégoras para convertirte ¢en que?»

Entonces @ se ruborizd (ya empezaba a amanecer, por 1o que su rostro resultabavisible) y
respondio:

— S e caso es como los anteriores, es evidente que para convertirme en sofista.

— jPor los dioses! —repuse—, ¢No te avergonzarias de aparecer ti mismo ante los helenos como un
sofigta?

— jPor Zeud!. Ciertamente que si, Socrates, s he de decir lo que sento.

— Pero, entonces, Hipdcrates, ¢no es cierto que tu piensas que € aprendizgje con (b) Protagoras
seratd cud fue € aprendizge con € maestro de primeras letras, de citaray de gimnasia? En
efecto, gprendiste cada una de estas disciplinas, no para gercerlas como profesona, Sno para
educarte como conviene a cuaquier ciudadano libre.

— Exactamente asi —respondio— entiendo yo € aprendizaje con Protagoras.

— ¢Tedas cuenta, entonces —dije—, de lo que vas a hacer, 0 no te percatas?

— ¢De qué?

— De que vas aencomendar € cuidado de tu dmaaun hombre que es, (c) como dices, un sofida;
mas qué es un ofista, mucho me extrafia que lo sepas. Y s desconoces esto, no sabes tampoco a
quién entregas tu dma, ni 9 @ propdsito es bueno o mao.

— Creo saberlo, —repuso.

— Dime, entonces, ¢qué piensas que es un sofista?

— Pienso que, como & nombre indica, es aguél que es entendido en cosas sabias.

— Lo mismo, —repliqué—, cabe decir de los pintoresy de los arquitectos. Ellos son entendidos en
cosas sabias. (d) Ahorabien, S adguien nos preguntase: «¢En qué cosas son entendidos los
pintores?», le responderiamos, probablemente, que en las cosas concernientes ala producciéon de
imagenes, y asi dd resto. Si, de la mismamanera, nos preguntasen: «¢En qué cosas sabias es
entendido & sofista?> ¢Que le responderiamos? ¢En qué oficio es maestro?

— ¢Qué ibamos a responder, Socrates, SNo que es maestro en hacer que uno hable habilmente?

— Con es0, repuse, diriamos, sin duda, la verdad, pero no suficiente, pues esa respuesta nos exige
otrapregunta: ¢Sobre qué hace & sofista que uno hable habilmente? (e) El citarista, por gjemplo,
hace, sin duda, que uno hable hébilmente sobre aquello en lo que es entendido; lo concerniente ala
citara, ¢no?

— Exacto.

—Bien. Y € sofiga, ¢sobre qué hace que uno hable hdbilmente? ¢/No es evidente que sobre lo que
él conoce?

— Naturalmente.

—¢Y qué eseso en lo que d sofista es entendido y hace entendido a su discipulo?

— jPor Zeus!, —replico—, no sé contestarte. (313 a)

Entoncesyo le dije

— ¢Como? ¢No te das cuenta dd pedigro en € que vas aponer tu dma? S tuvieras que confiar tu
cuerpo aaguien, corriendo € riesgo de resultar mgjorado o dafiado, ¢acaso no mirarias mucho s
deberias 0 no confiarlo y dedicarias muchos dias a pedir consgjos alos amigosy dlegados? Pero,
cuando se trata de algo que estimas mas que tu cuerpo, esto es, tu ama, de la que depende todartu
felicidad o tu desdicha, segin resulte mejorada o dafiada, sobre eso no consultas ni con tu padre ni
con tu hermano (b) ni con ninguno de nuestros amigos, S debes confiar o no tu dmaaese



extranjero que acaba de llegar, Sino que te enteras ayer tarde, segin dices, de su llegaday ya hoy,
antes de amanecer, pones mancs alaobra, sin reflexionar y Sn consultar S es conveniente
confiatead o no. Y edtas dispuesto, ademas, a gastar toda tu fortuna'y la de tus amigos, dando
por hecho que, de cualquier forma, debes unirte a Protagoras, a quien no conoces, como confiesas,
(©) ni hastratado nunca; a quien llamas sofista, pero con un manifiesto desconocimiento de qué es
un sofista, a quien vas a confiarte.

Al oir esto, repuso:

— Por lo que acabas de decir, Scrates, eso parece.

— ¢No es cierto, Hipdcrates, que d sofista es una especie de comerciante o traficante de
mercancias de las que se dimentad dma? Al menos, ami eso me parece.

— ¢Pero de qué = dimentad dma, Socrates?

— Delas ensefianzas, indudablemente, —repuse-. De modo que, amigo mio, no nos vaya a enganar
e sofista, alabando o que vende, como los que venden aimentos del cuerpo, (d) los comerciantey
traficantes. Porque éstos negocian con mercancias, de las que ni elos mismos saben cudl es
provechosa o perjudicia parad cuerpo (pues, d venderlas, las daban todas), ni 1o saben los que se
las compran, ano ser que aguno sea, por casudidad, maestro de gimnasiao médico. Asi también,
los que llevan las ensefianzas por |as ciudades, vendiéndolasy traficando con dlas, ante quien
sempre esta dispuesto a comprar, daban todo |o que venden. Mas, probablemente, algunos de
éstos, querido amigo, desconocen que, de lo que venden, es provechoso o perjudicia parad dma;
(e) y lo mismo cabe decir de los que les compran, ano ser que aguno sea también, por casuaidad,
medico del ama. Por lo tanto, S eres entendido en cual de estas mercancias es provechosay cud
perjudicia, puedesir seguro a comprar las ensefianzas a Protagoras 0 acuaquier otro.

Pero s no, procura, mi buen amigo, (314 a) no arriesgar ni poner en peligro lo més preciado, pues
mucho mayor riesgo se corre en la compra de ensefianzas que en la de dimentos. Porque quien
compra comida o bebida a traficante 0 d comerciante puede transportar esto en otros recipientesyy,
depositéndolo en casa, antes de proceder a beberlo o comerlo, puede llamar a un entendido para
pedirle consg o sobre lo que es comestible o potable y [0 que no, y en qué cantidad y cuando; de
modo que no se corre gran riesgo en la compra. (b) Pero las ensefianzas no se pueden transportar
en otro recipiente, SNO que, una vez pagado su precio, necesariamente, € que adquiere una
ensefianza marcha ya, llevandola en su propia ama, dafiado o beneficiado. Por consiguiente,
examinemos estas cuestiones con quienes tienen més edad que nosotros, pues somos aln jovenes
para resolver un asunto tal. Ahora, no obstante, vayamos, como habiamos decidido, y escuchemos
aexehombre; y luego, d oirle, consultemos también con otros, ya que Protégoras no esta dli solo,
(c) sno que estén Hipias de Elisy tamhién, creo, Prodico de Ceosy muchos otros asmismo sabios.

Tomada esta resolucién, nos pusmos en marcha. Unavez que llegamos ante la puerta principd,
nos detuvimaos a discutir una cuestion que habiamaos venido tratando por € camino; y parano
dgarlainconclusa, Sno zanjarla antes de entrar, nos paramos a discutir, hasta que nos pusimas de
acuerdo. Me parece que € portero, un eunuco, nos oyo; y es muy probable que, (d) a causade la
multitud de sofistas, estuviese malhumorado con los que llegaban alacasa; asi es que, unavez que
llamamos ala puerta, nos abrié y dijo d vernos: «jVayal, mas sofistas. No se puede pasar». Y
agarrando la puerta con ambas manos, la cerré de golpe. Nosotros llamamos de nuevo y €, con la
puerta cerrada, nos respondio: «¢No habéis oido que no se puede pasar?». «Buen hombre —repuse
yo—, no venimos aver a Cdias ni somos sofistas; no tengas cuidado; (€) es a Protagoras aquien
buscamos y queremos ver. Anlincianos, pues». A regafadientes, por fin, nos abrié la puerta.

Unavez que entramos, encontramaos a Protagoras paseando en € portico. A suverale
acompafiaban en d paseo, a un lado, Cdlias, hijo de Hipdnico, (315 a) y su hermano de madre
Parao, hijo de Pericles, y Carmides, hijo de Glaucon; d otro lado, € otro hijo de Pericles, Jantipo,



y Filipides, hijo de Filomeno, y Antimero de Mende, € cud es considerado como & mejor
discipulo de Protagoras y esta gercitando d arte para ser sofista. De los que detras les daban
séquito, escuchando la conversacion, lamayoria parecian extranjeros de los que Protégoras recluta
de todas las ciudades por las que pasa, atrayéndolos con su voz como Orfeo; (b) y los, araidos
por su voz, le sguen. También habia agunos de aqui en € coro. Senti un gran placer d contemplar
este coro y ver con qué primor procuraban no cortar jamas e paso a Protégoras, sSino que, tan
pronto como éste daba media vudta junto con sus mas inmediatos seguidores, d punto |os oyentes
de detras se dividian en perfecto orden y, desplazandose hacia derecha e izquierda en circulo, se
colocaban siempre detrés con toda destreza.

«Después de él reconoci», con palabras de Homero, (¢) aHipias de Elis sentado en un sllond
otro lado ddl portico. A su drededor estaban sentados en bancos Eriximaco, hijo de Acumenos, y
Fedro, @ de Mirrinusia, y Andron, hijo de Androtién, y extranjeros, conciudadanos suyos, y
algunos otros. Me parecié que estaban haciendo a Hipias dgunas preguntas sobre astronomia
relaivaalanaturdezay alos meteoros, y que éste, sentado en su sillén, las andizaba una por una
y trataba minuciosamente las preguntas.

«Y vi también a Tantdo»: Pues, en efecto, se hospedaba dli también (d) Prodico de Ceos. Se
hallaba en una habitacion que Hiponico habia antes usado como almacén, pero que ahora Cdlias, a
causa de la cantidad de huéspedes, habia desocupado y convertido en aojamiento paralos
extranjeros. Prédico estaba alin acostado, envueto en pielesy mantas, y por cierto que eran
muchas, segin parecia. Estaban sentados junto a él en los lechos préximos Pausanias € de Ceramis
y con éste un joven adolescente alin, (€) con las mejores cudidades naturaes, creo, y, ciertamente,
de aspecto hermosismo; me pareci6 oir que su nombre era Agatdn y no me extrafiaria que fuerad
amor de Pausanias. Ademés de este adolescente, estaban |os dos Adimantos:. € hijo de Cepsy d de
Leucoléfides, y agunos otros. Desde fuerano pude llegar a enterarme de qué discutian, aunque
estaba deseoso de oir a Prédico, pues, ami entender, es € hombre mas sabio y divino; (316 a)
pero, a causa de la extrema gravedad de su voz, se producia un runrdn en la habitacién que hacia
confuso lo que decia.

Nada més entrar nosotros, entraron detras Aldbiades, «d hermoso», como tu dicesy yo apruebo,
y Critias, hijo de Callescro. Después de ultimar unos detalles que nos quedaban por tratar, nos
dirigimos a Protégorasy le dije (b)

— Protagoras, venimos a verte, Hipdcrates, agui presente'y yo.

— ¢Queréis—epuso— hablar coormigo a solas o delante de todos?

— A nosotros —respondi— nos es indiferente; una vez cigas @ motivo de nuestra visita, decide ta
mismo.

— ¢Cudl es, pues, d motivo por € que habéis venido?

— Hipdcrates, aqui presente, es compatriota nuestro, hijo de Apolodoro, de casagrandey
prospera, y rivaiza en cuaidades naturaes con los de su mismaedad. (€) Seguin creo, desea llegar
as ilugreenlaciudad y piensaque lo conseguira, s te frecuenta. Por |o tanto, tU veras s crees
gue es preciso hablar de esto solos o ante todos.

— Bien estén, SAcrates, las precauciones que tomas para conmigo, porque e extranjero que va por
las ciudades y persuade a los jovenes més ilustres a que abandonen la compafiia de todos. la de los
suyosy lade los extranios, la de los mayores y lade los jévenes, paraque le Sgan 'y se hagan
mejores en su compafiia, (d) ese hombre, digo, ha de actuar con sumo tacto a llevar esto a cabo,
pues no son pocas las envidias, los odios e ingdias que por este motivo se originan. Y o, por mi
parte, sostengo que € arte de la sofigtica es antiguo, pero que los antiguos que la gercian, por
temor alos odios que ésta conlleva, la enmascaraban y ocultaban, unos con la poesia, como
Homero, Hesiodo o Simonides; otros con las cel ebraciones mistéricasy |las profecias, como Orfeo



y Museo; adgunos, he observado, con lagimnasia, como Iccos de Tarento y, en laactuaidad, €
sofiga no inferior aninguno, (€) Herddico de Sdlimbria, oriundo de Megara; Agatocles,
compatriota vuestro y gran sofista, asi como Pitoclides de Ceos'y otros muchos la enmascaraban
conlamisica

Todos dlos, como digo, por temor alaenvidia, emplearon estas artes como pretexto. Yo, en
cambio, no estoy de acuerdo con ninguno de dlos en este punto. (317 a) Creo, en efecto, que no
han conseguido lo que pretendian, pues no han logrado pasar inadvertidos ante |os poderosos de las
ciudades, debido a los cudles, precisamente, se usan estas mascaras, porque la mayoria, por asi
decir, no se entera de nada, sino que corea lo que aquéllos e predican. Ahora bien, € no poder
huir, cuando se est& huyendo, sSino quedar d descubierto, es mayor locuraincluso que € intento;

(b) necesariamente se crea UNo Muchos Més enemigos, porque piensan que ese tal es, ademas de
otras cosas, un astuto mavado. Por eso yo he tomado & camino contrario: confieso abiertamente
que soy sofistay que educo alos hombres; y pienso que esta precaucion es megior que aguélla y
gue es preferible esta confesion que aguel dismulo. Ademas de esto, he tomado otras precauciones
para, gracias a un dios, no sufrir ninglin dafio (c) por confesar que soy sofista, pese alos muchos
anos que llevo gerciendo, pues tengo ya muchos en total: no hay, en efecto, nadie de entre
vosotros de quien yo no pudiera por la edad ser padre. Por lo tanto, mucho me agradaria, S
queréis, conversar sobre todo esto en presencia de todos |os que estan aqui dentro.

Entonces yo, sospechando que queria exhibirse ante Prédico e Hipiasy jactarse de que nosotros
hubiéramos acudido prendados de €, le dije (d)

— ¢Por gué no llamamaos a Prédico y aHipias y a sus acompafiantes para que nos escuchen?

— Perfectamente, —repuso Protégoras.

— ¢Querds, dijo Calias, que preparemos aqui asientos para que disputéls sentados? Nos parecio
bien: Todos estbamos encantados porque ibamos a escuchar a hombres sabios. Tomando bancosy
lechos, los colocamos junto a Hipias, porque habiadli bancos de antes. Entretanto, llegaron Calias
y (e) Alcibiades trayendo consigo a Pradico, a quien habian levantado de lacama, y alos que
estaban con Prodico.

Cuando nos hubimos sentado todos, Protagoras dijo:

— Repite ahora, Socrates, una vez que estn éstos presentes, |0 que poco hame recordabas en
favor de este joven. (318 @)

— Protagoras —epuse—, d comienzo es e mismo que @ de antes, por 1o que respectaa motivo de
nuestravigita: Hipocrates, aqui presente, esta ansioso de tu compaiiia; le gustaria oir decir qué
obtendra s tesigue.

Taes fueron nuestras paabras. Tomando |a pa abra Protégoras, dijo:

— Joven, esto tendras, S me sgues. En cuanto convivas un dia conmigo, volverés a casa siendo
mejor, y a diasguiente, lo mismo, y todos los dias progresarés amas. (b)

Al oir esto, repuse:

— Protagoras, nada sorprendente tiene lo que dices, Sno que eslo més naturd; pues incluso td,
pese alos muchos afios que tienes y 1o sabio que eres, S dguien te ensefiase |0 que no dcanzas a
saber, llegarias a ser mgjor. Pero no es esala cuestion. Supongamos que, de pronto, Hipocrates
cambia de ideay deseala compafia de ese joven recién llegado ala ciudad, Zeuxipo de Heraclea, y
acudiendo aé, como ahoraati, (c) escuchade é lo mismo gque ha escuchado de ti: que cada dia
que pase con € sehardmegjor y progresard. S e preguntase: «¢En qué dices que me haré mgor y
progresaré?». Zeuxipo responderiaque en pintura. Y s frecuentase a Ortagoras de Tebasy, a
escuchar de é 1o mismo que ha escuchado deti, le preguntase que en qué iba a ser mejor cada dia
pasado con €, éste responderia que en d arte de tocar la flauta. Respondenos, pues, del mismo
modo a este joven y ami, cuando te preguntamos. (d) «S Hipocrates, agui presente, frecuentaa



Protagoras, en cuanto pase un diacon €, volvera sendo mejor, y asi. cada dia, progresard; pero,
¢en qué?, Protégoras, y ¢sobre que?s.

Protégoras, d oir esto respondio:

— Socrates, preguntas con habilidad y ami me gusta responder a los que preguntan con habilidad.
S Hipdcrates acude a mi, no tendra que soportar |0s inconvenientes que soportaria frecuentando a
cudquier otro de los sofistas pues todos ellos causan perjuicio alos jévenes: (e) Estos huyen de las
artes'y aguéllos de nuevo les empujan, contra su voluntad, a ellas, haciéndoles aprender calculo,
astronomia, geometria, misica, (Y, d decir esto, miraba a Hipias). En cambio, quien acudaa mi, no
gprendera otra cosa que agquello alo que viene. Lo que yo ensefio es la prudencia: en los asuntos
familiares, para que administre su casa perfectamente; (319 a) y en los asuntos publicos, para que
sead megor dispuesto en € actuar y en d hablar.

—Vamos aver —epuse- g interpreto bien tus paabras. Me parece queterefieres d arte dela
politicay que te comprometes a hacer de los hombres buenos ciudadanos.

— Esa es, exactamente, Socrates, la oferta que hago.

— jQué hermoso arte posees!, s realmente |0 posees. No te voy a decir otra cosa que lo que
pienso. Yo creia, Protégoras, que esto no era ensefiable, (b) s bien no s& como voy adisentir detu
afirmacion. Y esjusto que te diga por que pienso que ni es ensefiable ni los hombres pueden
tranamitirsslo unos aotros. En efecto, yo opino, d igud que todos los demés helenos, que los
atenienses son sabios. Y observo, cuando nos reunimaos en asamblea, que s la ciudad necesita
redlizar una construccion, llaman alos arquitectos para que aconsgien sobre la construccion a
redizar. S de congtrucciones navales setrata, llaman alos armadores. (¢) Y asi en todo aquello que
piensan es ensefiable y gprendible. Y 9 dguien, aquien no se consdera profesond, se pone adar
consgos, por hermoso, por rico 'y por hoble que sea, no sele hace por ello més caso, sino que, por
el contrario, se burlan de él y le abuchean, hasta que, 0 bien € ta consgero selarga él mismo,
obligado por los gritos, o bien los guardianes, por orden de los presidentes |e echan fueraole
gpartan delatribuna. Asi es como acostumbran a actuar en los asuntos que consideran
dependientes de las artes. Pero s hay que ddliberar sobre la administracion de la ciudad, (d) se
escucha por igud € consgo de todo aguél que toma la paabra, ya sea carpintero, herrero o
zapatero, comerciante o patron de barco, rico o pobre, noble o vulgar; y nadie le reprocha, como en
el caso anterior, que se ponga adar consgos Sn conocimientos'y sin haber tenido maestro.
Evidentemente, es porque piensan que esto no es ensefiable. Y no solo ocurre asi en los asuntos
comunitarios de la ciudad, (€) sino que, también en los privados, |0s ciudadanos més sabiosy
mejores son incapaces de tranamitir aotros esa virtud que ellos poseen. Adi, Pericles, por g emplo,
padre de estos dos jovenes, |os ha educado conveniente y cuidadosamente en todo agquello que
depende de maestros; (320 a) en cambio, en aguello que él mismo es sabio, ni loseducad ni selos
encomienda a ninguin otro, sino que les deja pastar libremente, como animales sueltos, por S
encuentran casua mente lavirtud por sk mismos. S quieres, he aqui otro gemplo: Este mismo
Pericles, sendo tutor de Calias, hermano menor de Alcibiades, aqui presente, y temiendo que aguél
fuera corrompido por Alcibiades, le separd de éste y encargd a Arifrén de su educacion. Pero no
habian pasado seis meses, cuando Arifrén, (b) no sabiendo qué hacer con €, selo devolvié a
Pericles.

Podria citarte otros muchos que, siendo virtuosos, jamas pudieron hacer mejores anadie: ni a
propios ni a extrafios.

A lavigtade estos gemplos, Protagoras, desconfio de que la virtud sea ensefiable, pero, cuando
te oigo decir tales cosas, me sSento confundido y empiezo a creer o que dices, convencido, como
estoy, de la gran experiencia que posees, debida alo mucho que has aprendido y alo que ti mismo
has descubierto. Por eso, s puedes demostrarnos con mayor claridad que (c) lavirtud es ensefigble,



no rehuses, Sno demuéstralo.

— No rehusaré, Socrates —epuso—. Pero ¢preferis que o demuestre, como un anciano con
jovenes, relatando un mito, o prosiguiendo con un discurso razonado?

Muchos de los que dli estaban sentados le dijeron que |o expusiese como quisiese.

— S esasl —repuso—, creo que resultard més agradable que os relate un mito.

Eraun tiempo en d que exigtian los dioses, pero no las especies mortales. (d) Cuando aédtas les
llegd, marcado por € destino, @ tiempo de la génesis, los dioses las modelaron en las entrafias de la
tierra, mezclando tierra, fuego y cuantas materias se combinan con fuego y tierra. Cuando se
disponian sacarlas alaluz, mandaron a Prometeo y a Epimeteo que las revigtiesen de facultades
distribuyéndolas convenientemente entre ellas. Epimeteo pidié a Prometeo que le permitiese a él
hecer la distribucion. «Unavez yo haya hecho la distribucion, dijo, tu la supervisas». Con este
permiso comienza adigtribuir. Al distribuir, a unos les proporporcionaba fuerza, pero no rapidez,
(e) en tanto que revestia de rapidez a otras mas débiles. Dotaba de armas a unas en tanto que para
aquéllas, alas que daba una naturaleza inerme, ideaba otra facultad para su salvacion. A las que
daba un cuerpo pequefio, les dotaba de aas para huir o de escondrijos para guarnecerse, en tanto
que alas que daba un cuerpo grande, (321 a) precisamente mediante €, las sdvaba

De este modo equitativo iba distribuyendo las restantes facultades. Y lasideabatomando la
precaucion de que ninguna especie fuese aniquilada. Cuando les suministrd los medios para evitar
las destrucciones mutuas, ided defensas contra d rigor de las estaciones enviadas por Zeus: las
cubri6 con pelo espeso y piel gruesa, aptos para protegerse del frio invernd y del caor ardiente, ,
ademés, para que cuando fueran a acostarse, les sirvieran de abrigo natura y adecuado a cada cual.
(b) A unaslespuso en los pies cascos y aotras pid gruesa sin sangre. Después de esto, suministro
dimentos digtintos a cadauna: A unas hierbas de latierra; aotras, frutos de los &rboles; y a otras,
raices. Y hubo especies alas que permitié dimentarse con la carne de otros animales. Concedio a
aquéllas escasa descendencia, y a éstos, devorados por aguéllas, gran fecundidad; procurando, asi,
savar laespecie.

Pero como Epimeteo no era del todo sabio, gastd, sin darse cuenta, (c) todas las facultades en los
brutos. Pero quedaba alin sin equipar la especie humanay no sabia qué hacer. Hallandose en este
trance, Ilega Prometeo para supervisar la digtribucion. Ve atodos |os animales armoniosamente
equipadosy a hombre, en cambio, desnudo, Sin calzado, Sn abrigo einerme. Y yaerainminente
dia sefiaado por d destino en € que  hombre debiadir delatierraalaluz. Antela
imposibilidad de encontrar un medio de salvacion parad hombre, (d) Prometeo robaaHefesto y a
Atenea la sabiduria de las artes junto con d fuego (ya que sin d fuego eraimposible que aguélla
fuese adquirida por nadie o resultase Util) y sela ofrece, asi, como regalo a hombre. Con dla
recibié d hombre la sabiduria para conservar su vida, pero no recibié la sabiduria politica, porque
estaba en poder de Zeusy a Prometeo no le estaba permitido acceder alamansidn de Zeus, enla
acropolis, a cuya entrada habia dos guardianes terribles. Pero entrd furtivamente d taller comin de
Ateneay Hefesto (€) en € que practican juntos sus artes y, robando € arte del fuego de Hefesto y
las demés de Atenea, selasdio d hombre. Y, debido a esto, @ hombre adquiere los recursos
necesarios paralavida, (322 a) pero sobre Prometeo, por culpa de Epimeteo, recayo luego, segiin
Se cuenta, d cagtigo de robo.

El hombre, unavez que participd de una porcion diving, fued Unico de los animales que, acausa
de este parentesco divino, primeramente reconocio alos diosesy comenzo a erigir dtarese
imagenes de dioses. Luego, adquirio rapidamente d arte de articular sonidos vocales y nombres, e
inventd viviendas, vestidos, calzado, abrigos, dimentos de latierra. Equipados de este modo, (b)
los hombres vivian d principio dispersos y no habia ciudades, siendo, asi, aniquilados por las
fieras, d ser en todo més débiles que elas. El arte que profesaban condituia un medio, adecuado
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para aimentarse, pero insuficiente para la guerra contralas fieras, porque no poseian alin € arte de
lapolitica, del que @ de la guerra es una parte. Buscaron laforma dereunirsey sdvarse
construyendo ciudades, pero, unavez reunidos, se ultrgjaban entre si por no poseer e artedela
politica, de modo que, a dispersarse de nuevo, perecian. () Entonces Zeus, temiendo que nuestra
especie quedase exterminada por completo, envio a Hermes para que llevase alos hombres €
pudor y lajudticia, afin de que rigiesen las ciudades laarmonialy los lazos comunes de amistad.
Pregunto, entonces, Hermes a Zeus laforma de repartir lajusticiay € pudor entre los hombres:
«¢las digtribuyo como fueron digtribuidas las demés artes? Pues éstas fueron digtribuidas asi: Con
un solo hombre que posea d arte de la medicing, basta paratratar amuchos, legos en lamateria; y
lo mismo ocurre con los demas profesiondes. (d) ¢Reparto asi lajusticiay € pudor entre los
hombres, o bien las distribuyo entre todos?». «Entre todos, respondié Zeus; y que todos participen
dedlas,; porque s participan de dlas 5lo unos pocos, como ocurre con las demas artes, jamas
habré ciudades. Ademés, establecerds en mi nombre estaley: Que todo aguél que seaincapaz de
participar del pudor y de lajusticia sea diminado, como una peste, de la ciudad».

Ahi tienes, Socrates, por qué los atenienses, d igud que los demés pueblos, cuando deliberan
sobre lavirtud en arquitectura o en cuaquier otra profesion, solo a unos pocos les consideran con
derecho adar consgos. (€) Y s aguien que no sea de éstos se pone adar consgjos, no le toleran,
como tu dices, y con razon, afiado yo. Pero cuando se ponen a deliberar sobre la virtud politica,
(323 a) todala cuad deben abordar con justiciay sensatez, entonces escuchan, y con razon, atodo
el mundo, como suponiendo que todos deben participar de estavirtud o, de lo contrario, no habria
ciudades. Esta es, Socrates, la causade tal comportamiento.

Y para que no creas que te engafio, he agui una prueba de cdmo todos los hombres, en redlidad,
piensan que cada particular participade lajudticiay del resto de lavirtud politicac En las demés
virtudes, como tu dices, g dguien, por gemplo, dice que es un buen flautista 0 que sobresale en
cualquier otro arte, sin ser verdad, (b) entonces o se burlan 0 seindignan con €, y sus parientes,
yendo por é, lerecriminan como s se hubiera vuelto loco. Cuando, por € contrario, setratade la
judticia o ddl resto de lavirtud politica, S dguien, de quien saben que esinjusto, se pone adecir en
publico la verdad sobre su persona, esto, € decir la verdad, que en @ caso anterior se consideraba
Como sensato, en éste, se toma como unalocura; pues sostienen que todo & mundo debe decir que
esjudto, o sea 0 no; y que, quien no Smulalajugticia, estaloco, (€) puesto que no hay nadie que,
en dguna manera, no participe necesariamente de lajusticia, a menos que deje de ser hombre.

En resumen, he agui mi respuesta: Que, efectivamente, cuando se trata de esta virtud, los
atenienses admiten, con razon, € consgjo de todo & mundo, porque piensan que todo € mundo
tiene pateen dla

Que, por otra parte, en su opinién esta virtud no es por naturadeza ni se desarrolla por si miama,
Sino que es ensefiable y que, S en aguien se desarrolla, se debe a su gplicacion, eslo que a
continuacion voy aintentar demodrarte.

Pues con respecto a los defectos que |os hombres consideran unos de otros, debidos ala
naturadeza o ala casudidad, (d) nadie seirritani reprende ni ensefiani castigaa quienes |os poseen
para que no sean asi, Sino que les compadecen. ¢Quién iba a ser tan necio como paraintentar hacer
algo de eso, por gemplo, con los feos o los pequefios o |os débiles? Pues se sabe, creo, que todos
estos defectos, como sus contrarios, |es sobrevienen alos hombres por naturaleza'y por azar.
Cuando setrata, en cambio, de aquellas virtudes que se piensa son fruto de la gplicacion, de la
précticay de la ensefianza, (e) S dguien posee, no éstas, Sino |os defectos contrarios, entonces
sobre ese tal recaen iras, castigos'y reproches.

Parte de éstos son lainjudticia, laimpiedad y, (324 a) en una paabra, todo lo que es contrario a
lavirtud politica. En este caso, todo € mundo seirritay reprende a quien sea, prueba evidente de
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gue se consderan fruto de laaplicacion y dd gprendizgie. Y s quieres reflexionar, Socrates, sobre
el vaor quetiene cagtigar alosinjustos, eso mismo te hard ver que los hombres consideran que la
virtud puede ser adquirida. En efecto, nadie castiga alos injustos con la atencion puestaen, o a
causa de, que cometieron injusticias, a menos que se vengue irraciondmente como una bestia. (b)
El que se pone a cagtigar con larazon aplicad castigo, no por lainjusticia pasada, pues no
conseguiria que lo que fue dejase de ser, Sino pensando en € futuro. paraque ni é ni quien ve su
castigo vuelvan acometer injudticias. Y S lo hace con esta intencidn, es porque piensaque la
virtud es ensefiable, pues castiga en prevencion. De esta opinidn son cuantos en la vida privada o
publica gplican penas. (c) A los que se consderainjustos, los condenay cagtigatodo € mundo, y
sobremanera, 10s atenienses, tus conciudadanos. De esto se deduce, I6gicamente, que también los
atenienses son de los que piensan que la virtud puede ser adquiriday ensefiada.

Me parece que ha quedado suficientemente demostrado por gué tus conciudadanos actlian
correctamente a aceptar, en lo tocante ala politica, € consgjo de un herrero o de un zapatero; y, en
segundo lugar, que consideran que la virtud es ensefiable y puede ser adquirida. (d)

Queda alin la otra dificultad que tu presentabas a propésito de los hombres virtuosos, a saber, por
gueé los varones virtuosos instruyen y hacen sabios a sus hijos en todo aquello que depende de
maestros, pero en nada les hacen mejores cuando se trata de la virtud en la que el os sobresalen.
Sobre esto no te pondré un mito, Sno un discurso razonado. Reflexiona sobre eto: ¢Existe 0 no
algo uno de lo que todos los ciudadanos han de participar necesariamente para que la ciudad
subsista? (e) Aqui. precisamente, y no en otro Sitio encuentra solucion la dificultad que ta
presentas. S ese ago uno exisey no eslaarquitecturani laforjani laadfareria, (325 a) snola
judticia, sensatez, la piedad, y este uno formado eslo que llamo virtud propiadd hombre; S existe
esto de lo que todos deben participar y que constituye un modelo que todo aguél que quiera
gprender o redizar alguna otra cosa ha de seguir o, de lo contrario, renunciar adlo; s d que no
participade dlo sele ensefiay sele castiga, sea nifio, hombre o mujer, para que mediante € castigo
se hagameor, y, en caso de no enmendarse con castigos y ensefianzas, (b) sele expulsa por
indeseable de la ciudad o0 sele mata, S todo esto es asi y pese a€lo los hombres virtuosos ensefian
asus hijostodo lo demés, pero esto no, jmiratl que maravilla de hombres virtuosos! Puesya
hemos demostrado que ellos consideran que esto es ensefiable, tanto en lavida privada como en la
publica. Pero siendo ensefiable y cultivable ¢ensefian a sus hijos las demés cosas sobre las que no
existe pena de muerte en caso de no saberlas, en tanto que sobre |0 que existe pena de muerte y
también de destierro para sus hijos (c) (Y, ademas de pena de muerte, confiscacion de bienesy, para
resumir en una palabra, destruccion de las familias), esas materias, en cambio, ni las ensefian ni las
cuidan con todo cuidado? Al menos, Socrates, hay que creerlo asi.

Desde la méstiernainfanciay durante toda la vida ensefian y amonestan a sus hijos. Tan pronto
como € nifio comprende € lenguge, lanodriza, lamadre, € preceptor y € padre mismo (d) se
esfuerzan constantemente para que sea €l mejor en este terreno. En cada accion y en cada paabrale
ensefian y le explican qué esjusto y qué injusto, qué es bello y que feo, qué es piadoso y qué es
impio, qué hay que hacer y qué no. S d nifio obedece, bien; s no, le enderezan con amenazasy
cachetes, como se endereza una varatorciday curvada.

Luego, cuando se le enviaala escuda, se recomienda a maestro que ponga mucho mas empefio
en cultivar las buenas costumbres del nifio que en cultivar € arte delasletras, o € detocar la
citara. (€) Los maestros, por su parte, ponen en elo & mayor cuidado. Cuando aprenden las letrasy
estén en digposicion de entender |as palabras escritas, como ocurriera antes con |os sonidos
vocales, les ponen aleer en los bancos | as obras de |os grandes poetas y les obligan a gprenderlas
de memoria. (326 a) En dlas encuentran muchos consgosy gran nimero de relatos, dabanzasy
€logios de egregios varones antiguos, de modo que € nifio, movido por laemulacion, losimitey
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sentael deseo de ser como dlos. Los citaristas, a su vez, acttian de modo Smilar: Se cuidan de
cultivar lasensatez y de que @ adolescente no obre mal. Ademés, cuando aprenden atocar la citara,
les ensefian | as obras de otros grandes poetas liricos, (b) para que lasinterpreten con lacitara, y se
esfuerzan en que los ritmos'y armonias queden incrustados en las dmas de los nifios, para que sean
mMas Mansos y paraque, a ser mgoresen € ritmo y laarmonia, resulten competentes en @ hablar y
en d actuar, puestodalavidade hombre tiene necesidad de ritmo y de armonia. Todavia después
de esto, selos enviad maestro de gimnasia, para que con un Cuerpo mas vigoroso puedan eecutar
las érdenes de una mente agil, () y no se vean obligados, a causa de su fragilidad corpord, a
amedrentarse, tanto en la guerracomo en las demas situaciones. Esto 1o hacen precisamente los que
mas pueden; y |os que més pueden son los mas ricos. Pues bien, sus hijos son los que primero
comienzan afrecuentar laescuday los ultimos que la abandonan.

Unavez que han abandonado la escuela, de nuevo laciudad les obliga a gprender lasleyesy a
vivir conforme a élas como conforme a un paradigma, (d) para que no actten con elas a capricho,
sno que, lo mismo que alos nifios que todavia no saben escribir bien los maestros de escritura,
trazando con d edtilete las letras modedl o, les entregan asi lacatillay les obligan aescribir
conforme ala direccion de los trazos, asi también la ciudad, prescribiendo las leyes ideadas por los
buenos legid adores antiguos, obliga a gobernar y a ser gobernados conforme aéllas. S aguien se
gpartade élas, le cagtigay € nombre de este castigo, tanto entre vosotros como en otras partes, (€)
es e de «correctivo», como S lajusticia fuese correctora.

Pues bien, sendo td ladiligencia, tanto privada como publicamente, afavor de lavirtud,
¢todavia te sorprendes, Socrates, y dudas S la virtud es ensefiable? Esto no debe sorprender a
nadie; por @ contrario, mucho més sorprenderia que no fuese ensefiable.

¢Por qué, entonces, muchos hijos de padres buenos salen malos? Aprende por tu parte esto: El
hecho no resulta en absoluto sorprendente, s 1o que he venido diciendo es cierto, a saber, que en
este asunto, (327 a) € delavirtud, s la ciudad quiere subsistir, nadie debe ser profano. S, pues, lo
quedigo esasi (y ciertamente [0 e5), digey consdera otra cuaquiera de las profesiones o delas
ensefianzas. Supongamoas, por gemplo, que la ciudad no pudiera subsitir sin que todos fuéramos
flautistas, cada cuad en lamedida de sus posibilidades; y que se ensefiase esto atodo € mundo,
tanto privada como publicamente, alavez que se acusaba a quien no tocara bien laflauta; y que
nadie se viese privado de esto, como ahora nadie se ve privado ni hace un misterio delo justo y de
lasleyes, (b) adiferenciadelo que ocurre en las demés obras técnicas (pues atodos, creo, nos
resultan ventgjosas lajudticiay lavirtud comunitarias, y por eso todos estan dispuestos a
comunicar y ensefiar atodos lajudticiay lasleyes). S esto es asi, y § mantuviésemos todo €
interés y buena voluntad para ensefiarnos mutuamente e arte de tocar laflauta, ¢1U crees, Socrates,
gue los hijos de los buenos flautistas s drian buenos flautistas en mayor proporcion que los hijos
delosmaos? Yo creo que no. Ocurriria, mas bien, que € hijo que sdiese megjor dotado parad arte
de laflauta, ese se hariafamoso, (c) mientras que € peor dotado quedaria sin gloria. Ocurriria
también con frecuenciaque € hijo del buen flautista saldriamediocrey € hijo dd mediocre,
bueno. Pero, de todas formas, todos serian flautistas aceptables, en comparacion con los profanosy
con quienes no entienden nada de flauta.

Asi, también ahora, € hombre que més injusto pueda parecerte de cuantos viven en una sociedad
regida por leyes seria, con todo, justo y un profesiona de estamateria, S sele comparase con
gentes (d) que no tuviesen ni educacion ni tribunaes de judticia ni leyes ni coaccidn dguna que les
obligase a cultivar lavirtud, sendo asi una especie de savages como los que d afio pasado nos
presentaba e poeta Ferécrates en las fiestas Leneas. Si, de repente, te vieras en medio de estas
gentes, como los misantropos en aquel coro, desearias encontrarte con Euribato y Frinondasy
echarias de menos con nogtdgiala maldad de las gentes de aqui. (e) Ahora te muestras desdefioso,
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Socrates, porque todo & mundo, en la medida de sus posibilidades, es maestro de virtud y, por eso,
te parece que nadie lo es. Es como g trataras de averiguar quién es d maestro que nos ha ensefiado
ahablar griego.

(328 a) Te pareceria que ninguno en particular. Lo mismo te ocurriria, creo, S trataras de averiguar
quién ha ensefiado a los hijos de nuestros artesanos € arte que han aprendido de su padre, segind
grado de competencia de éstey lade susamigos de oficio: ¢Quién los ha ensefiado? Creo,
Socrates, que indicar € maestro de éstos resulta tan dificil como fécil es encontrar € delos
completamente ignorantes. Pues lo mismo ocurre con lavirtud y con todo lo demés: Por pequefia
gue sealaventgia que alguien nos saque en (b) hacernos progresar en la virtud, hemos de darnos
por satisfechos.

Y 0, precisamente, creo ser uno de esos. Y de manera diferente alos demés hombres, ayudar a
que aguien llegue a ser un hombre de bien y merecer d sdario que cobro, y alin uno mayor, como
opina también & mismo discipulo. Por eso, he dispuesto la siguiente forma de hacer efectivo ta
sdaio: Unavez que dguien harecibido mis ensefiianzas, S quiere, me paga la suma que he pedido;
(¢) s no, yendo a un templo, declara bgjo juramento cuanto merecen mis ensefianzasy eso me
entrega.

Aqui tienes, Socrates, 1o que mediante un mito y un discurso razonado he dicho: Que lavirtud es
ensefidble. Que los atenienses asi 1o creen. Que no tiene nada de sorprendente € que de padres
buenos sdlgan hijos maosy de malos, buenos; puesto que tampoco |os hijos de Policleto, de la
misma edad que Paralo y Jantipo, agui presentes, son nada en comparacion con su padre; y 1o
mismo ocurre con |os hijos de los otros profesionales. (d) Por 1o que a éstos respecta, alin es pronto
paraenjuiciar: hay puestas en ellos muchas esperanzas, pues son jovenes.

Cuando Protagoras hubo expuesto estasideas y otras smilares, se calo. Y yo, despues de haber
permanecido durante bastante tiempo embel esado, seguia con los ojosfijosen él, como s fueraa
anadir algo, y deseoso de oirle. Luego, cuando me di cuenta de que redl mente habia acabado y
gpenas me repuse, volviéndome hacia Hipdcrates, le dije:

— Cuanto te agradezco, hijo de Apolodoro, € que me hayas compelido a venir agui, pues posee
parami gran vaor oir a Protagoras o que he oido. (e) Hasta ahora, sempre habia creido que no
exidia practica humana mediante la cua |os buenos se hacen buenos. Ahora estoy convencido de
gue si. Pero me queda una pequefia duda, de la que, evidentemente, Protagoras me sacara
facilmente, ya que también me ha sacado de muchas de estaindole.

S aguien consultase sobre estas mismas cuestiones con cua quiera de nuestros oradores
politicos, (329 a) probablemente escucharia de un Pericles o de agun otro maestro de elocuencia
discursos de este tipo. Pero s se les plantea una objecion, son como los libros: incapaces de
responder o de preguntar. En cambio, apenas 9 dguien les pregunta ago de lo expuesto por dlos,
lo mismo que, cuando se golpea una vasija de bronce, ésta resuena con fuerzay vibralargamente
hasta que aguien le pone la mano encima, asi también estos oradores, a una pregunta breve,
sueltan un discurso inacabable. (b) Protégoras, aqui presente, en cambio, es capaz, no solo de
pronunciar largos y hermosos discursos, como acaba de demostrar, sino también de responder con
brevedad alas preguntas, asi como de esperar, cuando pregunta, y de aceptar la respuesta, cosa
parala que pocos estan preparados. Y ahora, Protagoras, solo me queda una pequefiaduda, que s
me la aclarases, quedaria plenamente satisfecho.

Dices que lavirtud es ensefiable; y s hubierade creer adguien, te creeriaati. () Te pido, pues,
gue me quites de encima este pequefio escrdpulo que me hadgado tu discurso. Decias que Zeus
infundio en los hombres lajusticiay € pudor, y luego, repetidas veces alo largo ddl discurso, has
hablado de lajudticia, la sensatez, la piedad, y todas estas como formando una unidad: |a virtud.
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Egto quisiera que me explicases con exactitud: ¢Queé clase de unidad eslavirtud? Lajudicia, la
sensatez y lapiedad ¢son partes delavirtud, o bien éstas que acabo de nombrar (d) son todas
nombres de una solaredidad? Esto es lo que quisiera saber.

— Fécil resulta, Socrates, responder aesto: Al ser lavirtud una, son partes las que mencionabas.

— ¢Son partes alamaneraen que laboca, lanariz, 1os 0jos, los oidos, son partes dd rostro, o ala
manera en que |o son las partes del oro, que en nada difieren entre Si y cada una con respecto a
todo, excepto en la grandeza o la pequefiez? (€)

— A lamanera primera., me parece, Socrates, y tal como las partes del rostro se relacionan con
todo € rostro.

— ¢Y los hombres —epuse— adquieren, unos una de estas partes de la virtud y otros otra, o bien,
necesariamente, € que posea unalas tiene todas?

— De ninguna manera—respondié—, puesto que muchos son valientes, pero injustos, o bien son
justos, pero no sabios.

— Entonces, ¢también éstas, lasabiduriay d vaor, son partes de lavirtud? (330 a)

— Exacto —respondio—. Y lamés exceente de las partes es la sabiduria.

— ¢Y cadaunade ellas—repuse- esdgo digtinto de las otras?

—Si.

— ¢Y cadaunade dlastiene facultad propia, d iguad que las ddl rostro? Los 0jos, por gemplo, no
son como los oidos ni su facultad es como la de éstos, ni ninguna otra parte es como agunade las
restantes, ni por su facultad ni por nada. ¢Ocurre [o mismo con las partes de lavirtud? ¢ningunade
ellas escomo otra, (b) ni por si mismani por su facultad? ¢No es cierto que de gustarse a
paradigma guardan, evidentemente, estas relaciones?

— A es, efectivamente, Socrates.

— Entonces —repuse—, ninguna otra parte de la virtudes es como & saber ni como lajudiciani
como € vaor ni como la sensatez ni como la piedad.

— No —afiadio.

— Examinemoas, pues, juntos —repuse—, la naturdeza de cadauna de éstas. Y, en primer lugar, lo
sSguiente (c) ¢Lajudticiaeso no adgo red? A mi me parece que s, ¢y ati?

— A mi también —respondié.

— Puesbien, s dguien nos preguntase: «Decidme, Protégorasy Socrates, esa cosaread que
acabais de mencionar, lajudicia, ¢esen si mismajudao injusta?». Yo le responderia que justa.
¢Qué dictamen darias tU? ¢El mismo gue yo u otro?

— Bl mismo —respondio.

— Entonces, tal eslajudticiacua ser justo, responderiayo a nuestro preguntarte. (d) ¢No
responderias eso tu también?

—Si.

—Y s ademas de esto nos preguntase: «¢No decis también que existe una piedad?». Asentiriamos
adlo, pienso.

— Efectivamente.

— «¢También decis que esto es dgo rea ?», proseguiria él. ¢Asentiriamos, o no?

También estuvo de acuerdo en esto.

— «¢Decis —proseguiria— que ese mismo ago red hasido hecho asi por naturaleza como ago
impio o como ago piadoso?. A mi —repuse- esta pregunta me indignariay responderia: «Habla
bien, hombre, porque dificilmente pueda ser piadosa alguna otra cosa, 9 no lo esla piedad misma.
(e) ¢Qué diriastt? ¢No responderias asi?

— Por supuesto que si —dijo.

— S sguierapreguntando y nos dijese: «¢Pero qué deciais poco ha? ¢Acaso no os he entendido
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bien? Me parecié que deciais que las partes de la virtud se relacionan entre si de tal forma que
ninguna de dlas es como la otra». Y 0 le responderia «Lo anterior |0 has entendido bien, pero s
crees que he dicho yo eso, te equivocas. (331 a) Protégoras fue quien respondio eso; yo,
smplemente, preguntaba». S él, entonces, dijese: «Protagoras, ¢dice Socrates la verdad?
¢Sogtienes que ninguna parte de la virtud es como otra? ¢Es édatu opinion?». ¢Qué le
responderias?

— Tendria que admitirlo, SOcrates.

— Admitido todo esto, ¢qué le responderiamos, Protagoras, S nos preguntase: «Asi, pues, ni la
piedad es como ser justa una cosa, ni lajusticia como ser piadosa, SiNo que ésta es como ser no
piadosay agquélla, como ser no justa; por lo tanto, (b) aquéllaesinjudta, y éa, impia, ¢no?. ¢(Qué
le responderiamos? Y o, por mi parte, |le responderiaque lajudticiaes piadosay lapiedad, justa. Y
en tu nombre, S me lo permites, responderia esto mismo: Que lajugticiaes |o mismo que la piedad
0 adgo muy parecido, y que lajudticia es, ante todo, como lapiedad y la piedad, como lajusticia
Mira, pues, s me prohibes responder asi 0 estas de acuerdo.

— Me parece, Socrates, que no del todo. (€) La cuestion no es tan sencilla como para conceder que
lajudticiaes piadosay lapiedad, justa; antes bien, me parece que hay en dlo agunadiferencia
Pero eso ¢qué importa? S quieres, convengamos en que lajusticia es Pladosay la Piedad. justa.

— De ninglin modo —repuse-. Porque no tengo necesidad adguna de que se redarguya con ese «g
quieres» 0 «d te parece», Sno de que redarguyamostu y yo. Lo de «ti y yo» lo digo porque pienso
que eslamejor forma de poner a pruebala discusion, (d) d diminar de elaese «si».

— Sin duda—repuso— lajusticia se parece en adgo ala piedad; pues también cualquier cosa, de
agunamaneray en dgun aspecto, se parece aotra: Lo blanco se parece, de dguna manera, alo
negro; lo duro, alo blando; incluso aquellas cosas que en gpariencia son més opuestas entre si. Las
mismas partes del rostro, de las que antes deciamos que poseian facultades diferentes y que
ninguna de dlas era como otra, de dgunamaneray en dgun aspecto, se parecen 'y cada una es
como las otras. De modo que por ese camino podrias probar, (€) S quisieras, que todas las cosas
son semeantes entre Si. Pero no esjusto [lamar semegantes a las cosas que tienen dgo semegante, ni
desemejantes alas que tienen algo desemejante, por muy poco que tengan semejante.

Quedé sorprendido y le pregunté:

— ¢Pero es que, segintu, lo justo y o piadoso se relacionan entre si de modo que s6lo poseen en
comdn una pequeria semejanza?

(33249)

— No exactamente asi —respondié—. Pero tampoco como tU, me parece, piensss.

— Bien —repuse—; puesto que parece que este punto te resulta enojoso, dggémodo aunladoy
examinemoas este otro de tu discurso: ¢Hay dgo alo que llamas insensatez?

—Si.

— ¢A esta cosa no es totalmente opuesta la sabiduria?

— Asi me parece —respondio.

— Cuando los hombres actlian correctay provechosamente. ¢te parece que, a actuar asi, son
sensatos o lo contrario?

— Que son sensatos —respondio. (b)

— &Y No es cierto que son sensatos por la sensatez?

— Necesariamente.

— ¢Y no es cierto que quienes no actlian correctamente actlan insensatamente y nO Son sensatos,
a actuar asi?

— Asi me parece, —respondio.

— Bl actuar insensatamente ¢no eslo contrario ddl actuar sensatamente?
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- Si.

— ¢No es cierto que las cosas hechas insensatamente se hacen por insensatez y las hechas
sensatamente, por sensatez?

— De acuerdo.

— ¢No es cierto que s dgo se hace con fuerza se hace fuertemente y s con debilidad, débilmente?

— Por supuesto.

— ¢Y s conrapidez, rapidamente, y S con lentitud, lentamente? (c)

- Si.

—Y s sehace dgo de lamismamanera, ¢no es cierto que es hecho por 1o mismo, mientras que,
S de manera contraria, por lo contrario?

— Sinduda

— Veamos —dije—: ¢Exige dgo bdlo?

— Efectivamente.

— ¢Existe dgo, contrario a esto, excepto o feo?

—No.

—Y bien, ¢existe algo bueno?

- Exige.

— ¢Existe dgo, contrario a esto, excepto lo mao?

—No exigte.

—Y bien, ¢exise dgo agudo en lavoz?

- Si.

— ¢No existe dlguna otra cosa, contraria a esto, excepto lo grave?

—No.

— ¢No es cierto —repuse— que cada uno de |os contrarios tiene un solo contrario y no muchos?

Convieneen dlo. (d)

— Vamos, pues —epuse—. Recapitulemos los puntos en que hemos convenido: ¢Hemos convenido
en que cada cosatiene un solo contrario y no mas?

— Lo hemos convenido.

— ¢Y en que o hecho de forma contraria es hecho por contrarios?

—Si.

— ¢Hemos convenido en que quien actlia insensatamente actla contrariamente a quien actlia
sensatamente?

—-Si.

— ¢Y en gue lo hecho sensatamente es hecho por sensatez, mientras que |o insensatamente, por la
insensatez? (e)

— Efectivamente.

—¢Y enque s se hace de forma contraria es hecho por o contrario?

- Si.

— ¢Y en que lo uno es hecho por la sensatez, en tanto que lo otro, por lainsensatez?

—Si.

— &Y deforma contraria?

— Sinduda

— ¢Y por los que son contrarios?

- Si.

— &Y enquelainsensatez eslo contrario de la sensatez?

— Evidentemente,

— ¢Recuerdas que antes convinimos en que lainsensatez eralo contrario de la sabiduria?
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— Ciertamente.

— ¢Que cada cosa tenia un solo contrario? (333 a)

— También.

— Entonces, Protagoras, ¢cud de las dos proposiciones rechazamos? ¢Aquélla de que cada cosa
tiene un solo contrario 0 aguélla en la que se decia que la sabiduria es otra cosa que la sensatez,
siendo cada una de élas una parte de la virtud, y que no sdlo son ambas diferentes sino también
desemgantes, por si mismas'y por sus facultades, como las partes del rostro? ¢Cud de las dos
rechazamaos? Pues no suenan de manera muy armoniosalas dos alavez, yaque ni concuerdan ni se
gustan entre si. ¢Y cOMO van aconcordar S, por una parte, es necesario que cada cosa tengaun
solo contrario y no més, (b) y, por otra, lainsensatez, que es una, parece tener, alavez, como
contrarios lasabiduriay la sensatez? ¢Es asi 0 no, Protégoras?

Convino en dlo, aunque de bastante maa gana.

— ¢No sera—afiadi— que la sensatez y la sabiduria son una sola cosa? Y a antes nos habia parecido
guelajudticiay lapiedad eran, en cierto modo, lo mismo. jVamos!, Protagoras, no desfallezcamos
y examinemos |o que resta. Un hombre que comete injugticias, ¢te parece que es sensato a cometer
lasinjudticias? ()

— Por mi parte, Scrates, me avergonzaria admitir esto s bien lamayoria de los hombres |o
sogtienen.

— Entonces —repuse-—, dirijo mi argumentacion adlos o ati?

— S lo prefieres —dijo—, discute primero esta opinion de lamayoria.

— Meesindiferente, con ta de que respondas tu so0lo, tanto S es esa tu opinibn como S no.
Porgue lo que yo examino, ante todo, es la argumentacion misma, aunque élo lleve apargado, jqué
dudacabe!, d que yo, que pregunto, como & que responde quedemos examinados. (d)

Protagoras nos hizo a principio algunas muecas (pues tachaba de desagradable la cuestion), pero
luego congintié en responder.

— Vamos, pues—le dije-, respdndeme desde € principio: ¢Te parece que algunos son sensatos a
cometer injudticias?

— Sea —respondio.

— ¢Al ser sensato |o llamas tener buen sentido?

—Si.

— ¢Y d tener buen sentido, meditar bien en que cometen las injugticias?

— Sea —respondio..

—¢Y g, d cometer lasinjudticias, actlian bien o g actian ma?

— S actlan bien.

— ¢Afirmas que algunas cosas con buenas?

— Lo afirmo.

— ¢No es cierto —repuse—, que son buenas aguellas cosas que son Utiles alos hombres? (€)

— jPor Zeus! —replicé—. Yo llamo también buenas a cosas que no les son Utiles.

Me parecio que Protégoras comenzaba airritarse y que € responder le angustiabay le hecia
sufrir. Al verle en esta actitud, me precavi y le pregunté pausadamente;

— Protagoras e dije-, (334 a) ¢terefieres alas que no son Gtiles aninguno de los hombreso a
las que no son Utiles en asoluto? ¢A éstas Ultimas las llamas buenas?

— De ningunamanera; pero conozco muchas cosas perjudiciales paralos hombres, por 1o que
respecta a alimentos, bebidas, farmacosy otras mil cosas; y conozco también otras, que les son
Utiles: otras, que son indiferentes paralos hombres, pero no para los caballos; otras, que son Utiles
solo paralos bueyes 0 solo paralos perros; otras, que no |0 son para ninguno de €stos, pero si para
losarboles. Y por lo querespectaalas dd arbol, unas, que son buenas paralas raices, pero dafinas
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paralos brotes; por gemplo, € estiércal: (b) es bueno echarlo alas raices de todas las plantas, pero
s sete ocurre echarlo sobre los vastagos y las ramas tiernas, lo matatodo. Asi también, € aceite es
completamente nocivo paratodas las plantas y muy perjudicia parael pelo de todos los animales
excepto € del hombre; parad del hombre, asi como para € resto de su cuerpo, sirve de protector.
Por congguiente, qué sealo bueno resulta tan diverso y multiforme que incluso esto mismo, (c)
aceite, es bueno parad hombre, aplicado alas partes externas de su cuerpo, pero muy malo,
aplicado alasinternas. Y por eso, todos los medicos prohiben alos enfermos € uso del aceite,
sdvo muy pequerias dod's en aguellos dimentos que van aingerir, o imprescindible para iminar

la repugnancia que provocan en nuestros 6rganos olfativos ciertas viandas o carnes.

Dicho esto, |os presentes gplaudieron lo bien que habia hablado. Pero yo le dije:

— Protagoras, dala casudidad de que yo soy un hombre olvidadizo, y s dguien me hace
discursos largos, (d) me olvido de qué se habla. S, por otra parte, yo fueraago sordo y te pusieras
adisputar conmigo, estimarias necesario devar lavoz més que con |los demés; asi también ahora,
puesto que te las has con un olvidadizo, reduce y abrevialas respuestas, para que yo pueda
seguirte.

— Entonces —dijo— ¢cOmMO exiges que responda con brevedad? ¢He de responderte con mayor
brevedad que la debida?

— De ninguna manera—repuse.

— ¢Con cuanta sea precisa, entonces? —dijo. (e)

— Si —repuse.

— ¢Entonces, tengo que responderte, con cuanta me parece ami que es preciso responder o con
cuantate parece ati?

— Al menos, he oido —repuse—, que sobre un mismo tema, cuando quieres, eres capaz de ti mismo
hacer, y de ensefiar a otros a hacer, discursos largos, de modo que nunca te fate la paabra, (335 a)
y aamismo, de hacer discursos cortos, de modo que nadie o diria en menos paabras que td. S,
pues, vas a disputar conmigo, emplea este segundo método: € arte de |os discursos cortos.

— Socrates —eplico— desde hace tiempo, vengo contendiendo verba mente con muchos hombres,
y S hubiese hecho esto que tu exiges. disputar como € adversario me exige, entonces yo no
pareceriamgor que ninglin otro, ni € nombre de Protégoras seria célebre entre los helenos .

Entonces yo me di cuenta de que no habia quedado contento con las respuestas anteriores (b) y
de que no estaba dispuesto a seguir la disputa teniendo que responder. Pensando, pues, que yano
tenia objeto para mi asigtir a esas reuniones, dije:

— Protégoras, tampoco yo tengo deseos de que nuestra conversacion continde en contra de tu
parecer; cuando tengas a bien disputar en laforma en que yo puedo seguirte, entonces disputaré
contigo. Pues td, seguin se dicey ti mismo declaras, eres capaz de sostener una conversacion, tanto
con discursos largos, como con discursos cortos; pues eres sabio. () Yo, en cambio, con los largos
soy incapaz, aunque bien quisiera ser capaz. Pero td, que eres capaz con ambos, deberias trandgir,
para que la conversacion pudiera continuar. Pero, como ahora tl no quieresy yo tengo otras
ocupaciones, séndome imposible esperar a que desarrolles largos discursos, adios: tengo queirme,
aunque seguramente te habria escuchado éstos Ultimos no sin placer.

Al tiempo que decia esto, me levanté como para sdir, pero cuando me estaba levantando, Calias
me agarr6 ddl brazo con su mano derecha (d) en tanto que con laizquierda me sujet6 de lacapay
dijo:

— No te dgaremos marchar, Socrates, porque s tu te marchas, no tendremos disputa como ésta.
Te pido, pues, que te quedes, porque nada me resultard tan grato como escuchar una disputa entre
Protagorasy tu. Danos, pues, ese gusto.

Y0, puesto ya en pie como para dir, le dije
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— Hijo de Hiponico, sempre he admirado tu amor ala sabiduria, (e) pero, ademés, ahorate
fdicito y te estimo por dlo, por 1o que mucho me gustaria complacerte, § me pidieses cosas
posibles. Pero ahoraes como si me pidieses seguir € paso ad vigoroso corredor Crison de Himerao
competir y seguir € paso aagun corredor de carreralarga o de carrera de unajornada. (336 a) Te
responderia que mucho més que tl desearia yo seguir € paso a estos corredores, pero que no
puedo. Y S quieres vernos correr juntos a Crisén'y ami, pidele aél que sea condescendiente,
porque yo no puedo correr velozmentey €, en cambio, puede hacerlo lentamente. Asi esques
estés realmente deseoso de escucharnos a Protagorasy ami, pidee aél que, d igud que antes
respondia con brevedad y alo que se le preguntaba, responda ahora también de estamanera. (b) S
no, ¢qué forma de disputar puede haber? Pues yo tenia entendido que una cosa era disputar entre
varios en una conversacion y otra, echar un discurso publico.

— Reflexiona un poco, Socrates, me dijo; parece justa la propuesta de Protagoras, d reclamar que
le sea permitido disputar como le parezca, y ati, también, como te plazca

Tomando entonces |la paabra Alcibiades dijo:

— No hablas como es debido, Calias; porgque Socrates reconoce no poseer € arte de los discursos
largosy cede la primacia; (c) pero en d arte de disputar y de saber ceder y tomar la palabra, me
maavillarias cedierala primaciaaaguien. Por o tanto, S Protagoras reconoce que esinferior a
Socrates en d arte de la disputa, Socrates queda satisfecho. Pero s aspira a esa primacia, que
dispute mediante preguntas y respuestas y que no desarrolle, a cada pregunta, un largo discurso,
esguivando las cuestiones y rehusando justificarlas, (d) antes bien, dandoles largas, hasta que la
mayoria de los oyentes se olviden de qué trataba la pregunta. En cuanto a Socrates, yo garantizo
gue no s olvida de naday que, cuanto menos, bromea cuando dice que es olvidadizo. Asi pues, me
parece que la propuesta de Socrates es mas razonable. Es preciso que cada uno manifieste su
opinion.

Después de Alcibiades, creo que fue Critias quien dijo:

— Prédico e Hipias, me parece que Cdias seinclina por Protagoras, (€) en tanto que Alcibiades es
sempre porfiado en 1o que se propone. Nosotros, en cambio, no debemos porfiar ni por Socrates ni
por Protégoras, sno pedirles aambos, alavez, que no interrumpan la conversacion. (337 a)

Unavez que Critias dijo esto, prosiguio Prédico:

— Me parece, Critias, que hablas como es debido. Conviene que quienes asisten a edtas disputas
presten a ambos disputantes atencién comdn, pero no igud; porque no eslo mismo: Conviene
escuchar a ambos en comun, pero no gpreciar por igua acada uno, Sno mas a méas sabio, y menos
ad mésignorante. Y o también os pido, Protégoras y Socrates, que condescendais € uno con € otro
y que, respecto de las cuestiones, disntais entre vosotros, pero no rifiais (b) Disenten, pero con
benevolencia, los amigos de los amigos, rifien, en cambio, los adversarios y 1os enemigos entre Si.
De esta manera, tendriamos una conversacion excelente. Pues vosotros, |os hablantes, recibiriais
asi toda la aprobacion de quienes os escuchamos, no ya nuestras dabanzas, porque la gprobacion
proviene de las dmas de |os oyentes sin decepcion; la dabanza verba, en cambio, proviene, con
frecuencia, de laopinion de los mentirosos. () Por nuestra parte, nosotros, como oyentes, nos
sentiriamos, asi, llenos de degria, no ya de placer; porque siente dlegria quien gprende algo y quien
concibe unaidea con la propia mente; siente placer, en cambio, quien come ago o experimenta
aguna otra sensacion agradable con € propio cuerpo.

Cuando Pradico hubo dicho esto, casi todos los presentes | e aplaudieron. Después de Pradico, €
sabio Hipiasdijo:

— Varones agui presentes, a todos os considero parientes, alegadosy conciudadanos por
naturaleza, no por ley; (d) porque lo semgante esta emparentado por naturaleza con |0 semejante,
pero laley, tirana de los hombres, violenta la naturaleza en muchos aspectos. Asi pues, seria
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real mente vergonzoso que Nosotros, que conocemoas la naturaleza de las cosas, pues somos los mas
sabios de los helenos, que hemos acudido precisamente por esto de toda la Hélade a este pritaneo
de lasabiduriay, en concreto, aesta casa, lamés grande y rica de la ciudad, no reveldsemos nada
digno de nuestra dignidad, (€) Sno que nos pusiéramos a discutir unos con otros como los mas
ignorantes de los hombres. Os pido y 0s aconsgo, por tanto, Socrates y Protégoras, que 0s
acerquéis mitad y mitad, como S sdieseisd centro de la paestra bgo nuestro arbitrgje. (338 a) Ni
t0, Socrates, exijas esaforma de didlogo tan cefiida a una brevedad excesiva, S €lo no esde
agrado de Protagoras, sino consiente en aflojar las riendas de |as pa abras para que nos resulten
mas espléndidas y degantes, ni td, Protégoras largues del todo las velasy soltandolas d viento
huyas d piélago de los discursos, perdiendo de vidta latierra. Seguid ambos, més bien, un camino
intermedio. Hacedlo asi y obedecedme: Elegid un moderador, arbitro o juez (b) que establezca la
extenson de | os discursos de cada uno.

Estas paabras agradaron mucho a los presentes y todos aplaudieron. Caias me repitié que no me
soltariay me pidié que designara un presidente. Y o contesté que resultariainoportuno eegir un
arbitro de los discursos. Porque s € degido, dije, esinferior a nosotros, no seria correcto que e
inferior presidiese alos superiores; S esigud, tampoco seria correcto, ya que nuestro igud haria
también las cosas igua que nosotros, por 1o que seria degido en vano. (c) «Elegid, entonces, uno
superior anosotros». Pero, en verdad, pienso que no podréis degir adguien mas sabio que
Protagoras. S elegis a uno en nadamejor que Protagorasy le nombréis, también esto condtituiria
una afrentapara él, d designarle, como a un hombre ignorante, un presidente. Por lo que ami
respecta, me es indiferente. Por consiguiente, he agui 10 que estoy dispuesto a hacer para que, como
deseais, contintie lareuniény ladisputa: (d) S Protagoras no quiere responder, que pregunte él 'y
YO respondo, alavez que procuraré demostrarle la manera en que yo creo debe responder € que
responde. Cuando yo haya respondido a cuanto €l quiera preguntar, que someta, asu vez, ami €
discurso de lamisma manera. S, entonces, no se muestra dispuesto aresponder ala pregunta
exacta, vosotros y yo conjuntamente le pediremos o mismo que vosotros me pedis ahora: que no
rompalaconversacion. (e) Y paraesto, no es necesario que haya un presidente Unico; todos en
comin presdiréis.

Todos convinieron en que debia procederse asi. Protagoras no estaba del todo resuelto, pero se
vio obligado a consentir en preguntar y en, unavez hubiese preguntado o suficiente, responder, a
su vez, cediendo la paabra a pequefios intervalos. Comenzo, pues, a preguntar de la siguiente
manera

— Considero, Socrates, que una parte muy importante de la educacion del hombre consiste en ser
buen conocedor de la poesia épica, (339 a) esto es, poder entender |os escritos de |os poetas; 1o que
han compuesto correctamente'y 1o que no, y saber discernir y dar razon de ello cuando sea
preguntado. Y también ahorami pregunta versara sobre aquello mismo sobre lo cud, ya antes,
hemos disputado: la virtud; pero tradadada a campo de la poesia; ésta sera la Unica diferencia

En cierto pasgje dice Smonides, refiriéndose a Scopas, hijo de Credn d tesdio, que (b)

Snduda, llegar a ser un hombre bueno verdaderamente es dificil,
cuadrado de manos, de piesy de mente, hecho sin defecto.

¢Conoces esta oda o te larecito completa?

— No es necesario —respondi—, pues la conozco y me ha interesado mucho.

— Tanto mgjor —+epuso—. ¢Te parece, entonces, que ha sido compuesta con bellezay con verdad,
0 no?

— Con gran bdllezay verdad —respondi.
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—¢Y s € poeta se contradice en ela? ¢ Te seguiria pareciendo que ha sido compuesta con
belleza?

—No; dn belleza—respondi.

— Miraa, entonces, mgor —dijo. (C)

— iPero, querido amigo, s |a he examinado cuidadosamente !

— Pues sabes que unos versos més addante dice:

El dicho de Pitaco, aunque salido de un sabio, no me resulta armonioso:
Esdificil, decia, ser bueno.

¢Te das cuenta de que es la misma personala que dice estos versos y |os anteriores?

—Lo 8, —respondi.

— ¢Y te parece —repuso— que éstos concuerdan con aquéllos?

— Asi me parece —fepuse.

Pero recdando alavez delo que iria a afiadir le pregunté:

— ¢Esqueati notelo parece? (d)

— ¢COmo me iba a parecer que esta de acuerdo consigo mismo € autor de ambos pasgjes, € cudl,
primero, establece que «llegar a ser un hombre bueno verdaderamente es dificl» y poco mas
addante en d mismo poemalo olvida, y a Pitaco, que dice lo mismo que €él, a saber, que «es difidl
ser bueno», le censura, alavez que manifiesta no estar de acuerdo con quien dice lo mismo que é?
Es evidente que censurar aquien dice lo mismo que uno mismo es censurarse a si misSmo, de modo
que, o bien la primeravez, o bien la segunda, no habla como es debido.

Estas paabras provocaron un amplio murmullo y muchos elogios entre los oyentes. (e) Y o, por
un momento, como golpeado por un gran pagil, senti vértigo y quedé perturbado, tanto por o que
él habia dicho, como por la aclamacion de los demés. Luego, s he de decirte la verdad, para ganar
tiempo con d que examinar qué habria querido decir € poeta, me volvi hacia Prodicoy
dirigiéndole la pdaora

— Pradico e dije-, Sménides es competriota tuyo; justo es que acudas en su auxilio. (340 a)
Creo que debo pedirte ayuda para ello como relata Homero que & Escamandro, atacado por
Aquiles, pidié ayudad Smois

Hermano mio, contengamos juntos |a fuerza de este hombre

Asi, también, te pido ayudayo ahora, para que Protégoras no nos eche por tierra a Siménides.
Pues la defensa de Siménides precisa de ese arte tuyo mediante € cua (b) distingues «querer» de
«desear», como cosas que ho son o mismo; asi como también otras muchas cosas bellas de las que
antes nos hablabas. Ahora, miraaver s tu opinidn concuerda con la mia, pues no me parece que
Smdnides se contradiga. Pero expénnos tu primero, Prédico, tu parecer: ¢Crees que «llegar a ser»
es|o mismo que «ser» 0 una cosa digtinta?

— Unacosaditinta, jpor Zeus! —respondié Prédico.

— ¢No es cierto que en € primer pasgje Simonides expone su propia opinion, a saber, (C) que
llegar a ser un hombre bueno verdaderamente es dificil?

— Cierto eslo que dices, respondi6 Prédico.

— Censura a Pitaco —afiadi— no, como piensa Protagoras, por decir o mismo que él, Sho por decir
otra cosa. Pues Pitaco no dijo que era difidl «llegar a ser» bueno, como Simoénides, Sno «ser». Por
lo tanto, Protagoras, segin Pradico, no eslo mismo «ser» que «llegar aser». Y 9 no eslo mismo
«ser» que «llegar a ser», entonces Simonides no se contradice. (d) Y a proposito de «es difial
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llegar a ser bueno», quiza Prédico, agui presente, y otros muchos hagan suyas las paldoras de
Hesiodo: «Que los dioses han puesto d sudor delante de la virtud», pero que, unavez que aguien
hallegado alacimade lavirtud, luego, le es més fécil, aun sendo dificil poseerla.

Al oir decir esto, Prodico me aabo, pero Protégoras replico:

— Tu defensa, SOcrates, contiene un error mayor que € que defiendes.

— Entonces, segin ta, (e) Protagoras, |o he hecho mal y soy como un médico ridiculo que, por
curar laenfermedad, la agravo.

— Pues asi es —afiadio.

— ¢Y cOmo es esn?, —epuse.

— Mucha habria de ser laignorancia dd poeta, dijo, para afirmar ago tan necio sobre lo que es
poseer lavirtud, dado que resultalo mas dificil de todo, como todo € mundo reconoce.

— jPor Zeus! —repuse—, jqué oportunidad que Pradico presencie nuestra disputal, (341 a) ya que
su divina sabiduria parece ser, Protagoras, unade las més antiguas, que se remontaa Smonides o,
incluso, es mas antigua. Pero tU, que eres experto en otras muchas cosas, en ésta pareces un
inexperto, y no un experto como yo, por ser discipulo de Prodico. En este momento me parece que
no llegas aentender que @ «difidl» ese, quiza, Smdnides no o tomd en d mismo sentido en que
tU lo tomas, Sno en un sentido como & que a propdsito de «terrible» me corrige Sempre Prodico:
Cuando para aabar, por gemplo, ati 0 aagun otro digo: «Protagoras es un sabio terrible», (b) me
pregunta s no me avergienzo de llamar «terrible» alo que es bueno; pues|o terrible, dice, esmdo.
En efecto, nadie habla de unariqueza terrible, de una paz terrible o de una sdud terrible, sno de
una enfermedad terrible, de una guerraterrible, de una pobrezaterrible; puesto que lo terrible es
malo. Por congguiente, quiza también los de Ceosy Simoénidestomen «difidil» en € sentido de
«mdo» o de aguna otra cosa que tu no llegas a entender. Preguntemos a Prédico, pues justo es
preguntarle sobre este vocablo de Simoénides. Prodico, () ¢qué entendia Sménides por «difidl»?

— «Mdo» —respondio.

—Y por eso, Prodico —repuse-, censura a Pitaco cuando éste dice que es dificil ser bueno; como
S le hubiese oido decir que es malo ser bueno.

— ¢Pues queé crees, Socrates —dijo Prodico—, que ibaa entender Simoénides sino esn? Y reprochaa
Pitaco no haber aprendido aemplear correctamente los nombres por ser de Lesbosy haberse
educado en unalengua barbara.

— Protagoras —epuse—, yaoyes |o que dice Pradico. (d) ¢Tienes ago que objetar?

— Prédico —dijo Protégoras—: dista mucho de ser eso asi. Estoy seguro de que Siménides, como la
mayoria de nosotros, entendia por «difidil», no lo mao, sino lo que no esfécil, 1o que se consigue
con muchos impedimentos.

— También yo creo, Protagoras —repuse—, que Simoénides entendia eso y que, ademés, Prédico lo
sabe, pero que bromeay tetientaparaver S eres capaz de defender tu razonamiento. Prueba
evidente de que Sménides no entiende «mao» por «dificil» (€) eslo que Sgue inmediatamente
después, cuando dice que

S6lo un dios podria poseer este privilegio.

Sin duda, no iba a decir que es mao ser bueno y a continuacion afirmar que solo € dios poseetd
cosay asignar d dios, excdlusvamente, dicho privilegio. S asi fuera, Prédico considerariaa
Smdnides un disoluto y no ciudadano de Ceos. Por o demés, cud era, en mi opinidn, laideade
Smdnides en este poema, estoy dispuesto a exponértda, (342 a) S es que quieres enterarte de
como entiendo yo eso que tl llamas poesia. Pero, S 1o prefieres, te escucho.

Al oir decir esto, Protagoras replico:
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— Como tu quieras, Socrates.

Por su parte, Prodico, Hipias y todos |os deméas me pidieron insstentemente que lo hiciera.

—Voy aintentar, pues—dije—, exponeros cual esmi opinién sobre este poema:

Laaficion d saber es muy antigua entre los helenos y esta muy extendida por Cretay
Lacedemonia: (b) Alli hay mas sabios que en parte lguna, pero se ocultan y fingen ser ignorantes,
para que no se evidencie que son superiores alos helenos en sabiduria, tal como nos decia antes
Protagoras que hacian los sofistas. Aparentan, antes bien, ser superiores en laluchay en d vaor;
porque piensan que, S se llegaa conocer en que son superiores, entonces, todo € mundo se
dedicariaaesto, alasabiduria. Y asi, ocultando su habilidad, engafian alos laconizantes de las
demés ciudades, los cudes, paraimitarlos, (c) se abren las orgjas, se cifien con cintas, se aficionan
alagimnasiay usan vestidos cortos, como S 10s lacedemonios superasen en esto alos deméas
helenos. Los lacedemonios, por su parte, cuando quieren conversar libremente con sus sabiosy se
cansan de frecuentarlos en secreto, decretan una expulsion de estos extranjeros laconizantes, asi
como de cuaquier otro extranjero dli residente, y se relinen con los sabios, a espaldas de los
extranjeros. Ademas, no permiten, como tampoco |os cretenses, (d) que ninguno de sus jévenes
salgaalas otras ciudades, para que no desgprendan |o que ellos les han ensefiado. En efecto, en
estas ciudades se encuentran no solo hombres, Sno también mujeres, orgullosos de su educacion.
Una prueba de que digo la verdad y de que |os lacedemonios se educan magnificamente en
filosofiay en docuenciaeslasguiente: S alguien se pone a conversar con € més vulgar de los
lacedemonios, |e tendra por un inepto en muchas de sus frases, (€) pero luego, de repente, en un
momento dado de la conversacion, d igua que un hébil arquero, lanza, como un rayo, unafrase
cortay llena de sentido, de modo que su interlocutor no queda a su lado por encima de un nifio. Por
es0, hay ahoray ha habido antiguamente quienes se han percatado de esto mismo, a saber, de que
laconizar consste en aficionarse d saber mucho mas que alagimnasia, a darse cuenta de que €
ser capaz de proferir tales sentencias (343 a) es de hombres completamente instruidos. A estaclase
de hombres pertenecieron Taes de Mileto, Pitaco de Mitilene, Bias de Priene, nuestro Solén,
Cledbulo de Lindos, Mison de Queney, como s&ptimo, Se mencionaba entre éstos a Quildn de
Lacedemonia. Todos ellos fueron émulos gpasionados y estudiosos de la educacion lacedemonia.
Sefid de esta su sabiduria son esas sentencias breves, dignas de recuerdo por parte de todos, que,
(b) como primicias de su sabiduria, ofrecieron conjuntamente a Apolo en € templo de Delfos,
haciendo inscribir estas dos que todos repiten: Condcete a ti mismo y nada en demasia.

¢Que por gqué os cuento esto? Porque esa erala manera de filosofar de los antiguos: una
concisén lacdnica. Y a Pitaco, en particular, se le atribuia esta sentencia celebrada por |os sabios:
«Lo dificil: ser buenox. (c) Smbnides, por su parte, ansioso de fama en la sabiduria, comprendio
gue s echaba por tierra esta sentencia, a igua que s hubiese vencido aun atleta famoso, seria
célebre entre los hombres de entonces. Asi pues, con la pretension de destruir esa sentenciay por la
razon indicada, compuso todo su poema. Td esmi opinion.

Examinémod o, no obstante, todos juntos paraver s tengo razon. En efecto, d comienzo mismo
del poemaresultariayaridiculo s € poeta, queriendo decir que es dificil llegar aser un hombre
bueno, (d) introduce d «sin duda». Pues esta expresion no parece introducida por razon dguna, a
menos que se suponga que Simoénides se refiere ala sentencia de Pitaco para poner pegas. Al decir
Pitaco: «es dificil ser bueno», Smodnides disente diciendo: «No, Pitaco; sin duda, lo dificil es
llegar aser un hombre bueno verdaderamente». No «verdaderamente bueno», pues no es a «bueno»
alo que s aplica «verdaderamente», (€) como s hubiese algunos que son verdaderamente buenos
y otros s6lo buenos, pero no verdaderamente. Esto seria evidentemente una simpleza, indigna de
Smonides. Es preciso admitir en € verso una trangposicién de «verdaderamente» que se
corresponde con € dicho de Pitaco, como s o pusiéramos en un didlogo entre Pitaco y SSimonides
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en e que, a decir aguél: «humanos, es dificil ser bueno», (344 a) éste respondiera: «Pitaco: no
diceslaverdad, porque no es e ser, Sno, sin duda, d llegar a ser, un hombre bueno, cuadrado de
manos, de piesy de espiritu, lo verdaderamente difidl». De estaforma aparece € «sin duda»
introducido con razony d «verdaderamente» correctamente colocado d find. Y todo lo que sigue
en d poema confirma que ése es & sentido. Muchas de sus partes, asi como lo que sedicea
proposito de cada materia, (b) confirman que ha sido cuidadosamente compuesto, pues esta lleno
de encanto y elegancia. Pero resultaria excesivo andizarle de esta manera. Andicemos, pues, la
idea dd poemaen generd y su intencion: Se trata, ante todo, de refutar, alo largo de todo €
poema, la sentencia de Pitaco. En efecto, poco después de este pasgje, como parajudtificar que, Sin
duda, llegar a ser un hombre bueno es verdaderamente dificil, afiade: «aunque aguien sea capaz de
ello por agun tiempo», pero, unavez que hayallegado a serlo, (C) permanecer en eseestado y «ser
un hombre bueno», como tu dices, Pitaco, esimposible y sobrehumano, pues «sdlo un dios podria
poseer este privilegio.

Al hombre, en cambio, no le es posible ser no malo,
cuando una adversidad irresistible le abate.

Asi pues, ¢aquién abate unaiirresistible adversdad en d mando de un navio? Es evidente que no
a profano, porque € profano siempre est4 abatido. Como tampoco se derribaaquien et
tumbado, sino que se derriba a quien ésta de pie, para ponerle tumbado; pero no a tumbado. (d)
Asi, también, unaadversdad irresstible abate a quien alguna vez tuvo recursos, no a quien
sempre estuvo Sn dlos. Ladescarga de una gran tempestad dgasin recursos d piloto, como la
estacion que viene desarreglada dgja sin recursos d labrador, y como le sucede a médico mutatis
mutandis. Es decir, cabe que @ bueno llegue a ser malo, como lo atestigua d dicho de otro poeta:

El hombre bueno es, unas veces, malo, otras, bueno.(e)

Pero no cabe que & mdo llegue a ser malo, porque |0 es necesariamente sempre. De modo que
a dotado de recursos, a sabio, 0 d bueno, cuando e abate una adversidad irresstible, «<no lees
posible ser no maox. Tu dices, Pitaco, que es dificil ser bueno, pero, sin duda, es dificil llegar a
serlo, aunqgue posible; pero ser bueno esimposible.

Todo hombre, que actua bien, es bueno,

pero malo, si actia mal. (345 a)

Ahorabien, ¢qué es una buena actuacion en lo referente ala escritura, y qué hace bueno aun
hombre en escritura? Es evidente que € aprendizgje de dicha materia. ¢Cudl es la buena conducta
gue hace a un médico bueno? Evidentemente, € aprendizaje de la cura de enfermos. Por otra parte,
«esmalo, 9 actla ma»: ¢Quién podriallegar aser un ma médico? Evidentemente, quien, en
primer lugar, sea médico; y, en segundo, buen médico. Este, efectivamente, podriallegar aser, asu
vez, mao. Nosotros, en cambio, legos en medicina, nunca podriamos llegar a ser, actuando md, ni
medicos, ni arquitectos, (b) ni cosapor @ egtilo. Quien actuando ma no llegue a ser medico, es
evidente que tampoco serd un ma médico. Asi también, e hombre bueno podrallegar aser, en
determinadas circunstancias, malo, debido alaedad o lafatiga o una enfermedad 0 a cualquier otra
desgracia, porgue la Unica actuacion maaes ésta: privarse dd saber. Pero  hombre malo nunca
podrallegar aser malo, pueslo essempre. S pretende llegar a ser malo, es preciso que antes
llegue a ser bueno.

De modo que también esta parte del poema gpuntaalo sguiente: (¢) Que no esposible ser un

25



hombre bueno y perseverar sSempre en ese estado; es posible, en cambio, llegar aser bueno 'y,
luego, malo. Pero, «ante todo, los meores son aquéllos a quienes |os dioses aman.
Todo esto, pues, vadirigido contra Pitaco, y |0 que sigue lo atestigua alln mejor. Dice, en efecto:

Por eso yo nunca hacia una esperanza indtil
lanzaré el destino de mi vida,

lo quellegar a ser esimposible buscando:
un hombre sin tacha entre quienes

los frutos de la vasta tierra compartimos.
Cuando le encuentre os lo diré.(d)

Y sigue diciendo —con tal vehemenciay alo largo de todo € poema ataca la sentencia de Pitaco:

Pero a todo el mundo que
nada ver gonzoso realiza gustosamente alabo y amo,
pues contra la necesidad ni los dioses luchan.

También estos versos van dirigidos a ese mismo dicho. Porque Siménides no eratan poco
ingtruido como para decir que alababa a quien no hace nada malo «gustosamente»; como s hubiese
aguien que obrase md gustosamente. (€) Pues estoy persuadido de que ningin varén sabio piensa
gue hombre alguno yerre gustosamente o cometa acciones vergonzosas y malas gustosamente. Por
€l contrario, saben bien que todo & que comete acciones vergonzosas y maas las comete a pesar
suyo. Y Siménides dice dabar, no aquien no hace ma gustosamente, Sno que & «gustosamente»
selo gplicaasi mismo. Pensaba, en efecto, que un hombre de bien se hace muchas veces violencia
asi mismo parallegar aser amigoy (346 a) elogiador de ciertas personas. Muchas veces, por
gemplo, a una personale cae en suerte unamadre, un padre, unapatria o ago por € estilo, un
tanto especiales. Los que son malos, cuando les sucede algo de esto, 1o ven como con agrado y con
sus reproches sacan alaluz y divulgan los defectos de los padres o de la patria, para que, d
despreocuparse de dlos, los demés no les recriminen ni les echen en cara su despreocupacion; de
modo que murmuran alin masy (b) alos odios inevitables afiaden otros por su cuenta. Los buenos,
por € contrario, dismulan y se esfuerzan en procurarles dabanzas, y S dgunainjudticiade sus
padres o de su patria les indigna, se gpaciguan asi mismos 'y restablecen la concordia,
proponiéndose amarlos y dabarlos.

Supongo gque muchas veces Smonides mismo habra considerado oportuno alabar y encomiar a
un tirano o aagun otro por @ estilo, no gustosamente, Sino por necesidad. Y por eso dice a Pitaco:
(c) «Pitaco, yo, S te censuro, no es porgque oy amigo de censurar, puesto que

me basta quien no sea malo

ni demasiado indtil: € hombre sano

gue conoce la justicia beneficiosa para la ciudad.
No denigraré a ése,

pues de denigrar no soy amigo,

porgue no tiene limite e linaje de los necios.

de modo que, S dguien gusta de censurar, de los reproches a éstos quedara harto.

En verdad, son honestas todas las cosas con las que no
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estan mezcladas las tor pes.

(d) No dice esto como dando a entender que, en verdad, son blancas todas las cosas con las que
no estan mezcladas las negras, pues esto resultaria extremadamente ridiculo, Sino que € se contenta
con lamediocridad parano censurar. Y «no busco —dice- un hombre sin tacha entre quienes
compartimos los frutos de la vasta tierra. Cuando le encuentre, os lo diré». De modo que, por esta
razon, no voy a dabar anadie, ya que «me basta quien seamediocre y no haga nada malo», puesto
gue «atodo & mundo dabo y amo». Emplea agui una expresion de los mitilenos (e) como para
dirigirse a Pitaco: «A todo € mundo (...) gustosamente dabo y amo». (Dentro del paréntesisy
entre pausas va) «que nada vergonzoso redlizax». Porque hay personas alas que dabo y amo no
gustosamente. (347 a) A ti, pues, Pitaco, s dijeras una cosa medianamente convenientey
verdadera, nuncate censuraria. Pero ahora, por engafiarnos gravemente en un asunto de suma
importancia, bajo la apariencia de decir la verdad, por eso te censuro.

Estaes, mi opinidn, Prédico y Protégoras, laintencion con la que Sménides ha compuesto este
poema.

Entonces dijo Hipias:

— Me parece, Socrates, que has explicado hébilmente & poema. (b) Pero yo también tengo un
buen comentario ddl mismo que os puedo ofrecer, 9 queréis.

— De acuerdo, Hipias—repuso Alcibiades—, pero en otra ocasién. Ahora justo es que Protagorasy
Socrates cumplan |o que concertaron: S todavia Protégoras quiere preguntar, que responda
Socrates, pero s quiere yaresponder a Socrates, que pregunte éste.

— Dgjo a Protagoras que dijalo que masle guste —+epuse-. Pero s accede a€llo, dgemosaun
lado las odas y poemas épicos. (¢) Con mucho gusto, Protagoras, concluiria contigo € examen de
lo que te pregunté d principio. Porque las disputas sobre poesia me parecen adecuadas paralos
banquetes de las gentes ignorantes y vulgares; pues éstas, a no poder, debido asu fatade
educacion, por si mismas mantener con las demas una conversacion ni con SUvVoz ni con sUS
razonamientaos, (d) aquilan flautistas, pagando caralavoz genade las flautas, y atraves de sus
sonidos se relacionan con los demés. En cambio, cuando se relinen acomer gentes de bien'y
educadas, no verésni flautigtas ni bailarinas ni tafiedoras de lira, Sino que se bastan a si mismas
para conversar por su propiavoz sin necesdad de esas bagatdlas y puerilidades. Hablan y escuchan
dternativay ordenadamente, (€) aun cuando hayan bebido vino en abundancia. Asi, también este
tipo de reuniones, cuando se componen de gentes como las que la mayoria de nosotros nos
preciamos de ser, no tienen necesidad de voces gjenas ni de poetas alos que no cabe preguntar
sobre gué hablan, en tanto que sus intérpretes, disputando sobre cuaquier cuestion que no pueden
probar, unos dicen que € poeta entendia esto y otros, lo otro. Los hombres virtuosos rechazan
complacerse en tales reuniones, (348 a) conversan entre si por sus propios medios, poniendo a
prueba d ingenio de los demas'y dando prueba del suyo atraves de los razonamientos. Estos son,
en mi opinidn, a quienes debemos més bien imitar t y yo. Degjando a un lado |os poetas, hablemos
entre Nosotros por nuestros propios medios, poniendo a pruebalaverdad y nuestro ingenio. S
quieres preguntar aln, dispuesto estoy aresponderte; o bien, S quieres, permiteme preguntarte,
paradar fin alas cuestiones que habiamos iniciado e interrumpimos ala mitad. (b)

Mientras yo decia estas y otras cosas por € estilo, Protagoras no dejaba entrever qué opcién
tomaria. Entonces, Alcibiades, dirigiéndose a Cdlias e dijo:

— Cdlias, ¢te parece correcto € proceder de Protagoras, d no querer mostrar con claridad s vaa
entrar en conversacion o no? A mi, desde luego, no. Que dispute o que diga que no quiere disputar,
para que todos nos enteremos de ello por su propia bocay para que Socrates dispute con agun otro
u otro cuaquiera, S quiere, con otro. ()
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Entonces Protégoras, avergonzado, seglin me parecio, por 1o que decia Alcibiadesy por las
instancias de Cdliasy de cas todos los presentes, se decidio, no sin dificulted, adisoutar y me
mando que le preguntase, pues estaba dispuesto a responder.

— Protagoras —e dije—, no creas que mi deseo de disputar contigo es otro que @ de examinar las
cuestiones sobre las que yo mismo dudo a cada paso. Porque pienso que Homero tenia razon d
decir (d)

Cuando dos hombres caminan juntos, uno observa antes que € otro,

porque, todos juntos, los humanos estamos, de algliin modo, mejor preparados para cuaquier
accion, razonamiento o pensamiento. «Quien observa ago en soledad», a punto va buscando por
todas partes hasta encontrar a quien comunicarsglo y con quien confirmarlo. Por eso mismo
también, yo disputo mas a gusto contigo que con cuaquier otro, porque pienso que eres € mas
indicado para someter a examen, tanto las deméas materias (€) por las que & hombre de bien debe
interesarse, como lavirtud en particular. Porque ¢quién mejor que ti? Tu, en efecto, no solo te
crees hombre de bien, d igua que agunos otros que [o son ellos mismaos de manera correcta, pero
no pueden hacer tales alos demés; tU, en cambio, no solo eres ti mismo bueno, SNo que eres capaz
de hacer buenosaotros. Y tienesta confianza en ti mismo que, mientras |os demés ocultan su arte,
(349 a) t4, en cambio, haces profesion publicade é por todas las ciudades helenas, te proclamas
sofista, te presentas como maestro de educacion y devirtud y eres € primero que considera
conveniente cobrar saario por elo? ¢Como, entonces, no recurrir ati paraexaminar estas materias
mediante preguntas y respuestas? No cabe otra solucion.

Y ahora, pues, deseo, por una parte, recordar desde € principio tu postura sobre aquello que
primeramente preguntaba acerca de estas cuestiones y, por otra parte, reexaminarlas
conjuntamente. (b) La cuestion era, segln creo, ésta: La sabiduria, la sensatez, d vdor, lajudiciay
lapiedad, ¢son cinco nombres de una solaredidad o bien cada uno de éstos se gpoya en una
esenciapropiay en unaredidad con facultad particular, de modo que ninguna de dlas es como
otra?

Decias entonces que no eran nombres de una solaredidad, () sSino que cada uno de estos
nombres se gplicaba a unaredidad particular y que todas éstas eran partes de lavirtud, no ala
maneraen que lo son las partes del oro: semgantes entre i y cada una respecto del todo del que
son partes, Sno como 1o son las partes ddl rogtro: diferentes entre si y cada una respecto del todo
del que son partes, poseyendo cada una facultad propia. Dime, pues, S tu opcidn a respecto es alin
lamismaque lade entonces; y S es otra, aclaramela, para no tener que imputarte nada de lo que
ahorate desdigas; pues no me extrafiaria (d) que hubieses dicho entonces aguello para ponerme a
prueba.

— Pues te repito, Socrates —dijo—, que todas ellas son partes de lavirtud y que, S bien cuatro de
ellas guardan bastante proximidad entre si, € valor, en cambio, es bastante diferente de las
restantes. Te darés cuenta de que digo la verdad por o siguiente: Encontraras muchos hombres que
Son Muy iNjUstos, muy impios, muy intemperantesy muy ignorantes, pero, por otra parte, muy
vaientes, con diferencia. (€)

— Espera—dije—, porque merece la pena examinar [o que dices. ¢A losvaienteslesllamas
audaces o bien aguna otra cosa?

—Y también arriesgados, ya que van a donde la mayoriatiene miedo air.

—Veamoas, pues, ¢afirmas que lavirtud es dgo bdlo y que tu te tienes por maestro de dla
precisamente en cuanto es bella?

Muy bdla, efectivamente, a menos que yo haya perdido € juicio.
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—-Y édtaiesen patefeay en parte bellao toda bella?

— Todabdla, a maximum.

— ¢Sabes quiénes se sumergen audazmente en los pozos? (350 a)

— Si; los buzos.

— ¢Porque saben o por dguna otra razon?

— Porque saben.

— ¢Y quiénes son audaces en lalucha a cabalo? ¢Los jinetes o los que no saben montar a
cabalo?

— Losjinetes.

—Y end caso delalucha con escudo, ¢quiénes?, ¢Jos que son soldados de escudo o losqueno lo
son?

— Los que son soldados de escudo. Y asi en todo lo demés, S es eso o que buscas: |os entendidos
son mas audaces que los no entendidos, (b) y aguéllos, a su vez, cuando han aprendido, mas que
antes de aprender.

— &Y no has visto aagunos que, Sn entender de nada de esto, son, no obstante, audaces en cada
una de las circunstancias anteriores?

— jPero que muy audaces!

— Quienes asi son audaces, ¢acaso no son también vdientes?

— El valor, en ese caso, seria una cosa fea, porque los tales no estdn en su sano juicio.

— Entonces —repliqué—, ¢cdmo llamas alos vaientes?, ¢no dijiste que eran los audaces?

—Y lo mantengo. (C)

— ¢No es cierto —repuse— que quienes son audaces de ésta Ultima manera te parecen, no vaientes,
sino locos, y por otra parte, que |os mas sabios son los mas audaces y, d ser los més audaces, los
mas vaientes y, seglin este razonamiento, la sabiduria seriavaor?

— Sdcrates, no reproduces bien lo que yo he dicho a responderte. Al ser preguntado por ti s los
vaientes son audaces, asenti, pero sobre s 1os audaces son vdientes no fui preguntado. S melo
hubieras preguntado, te habria dicho que no todos. (d) En cuanto a mi asenso, no has demostrado
gue los vdientes no son audaces y que, por lo tanto, asenti incorrectamente. Luego, estableces que,
de éstos, los entendidos son mas audaces que los no entendidos, y de agui deduces que d vaor y la
sabiduria son o mismo. Siguiendo por este camino, podrias también deducir que lafuerzaes
sabiduria. Pues S volvieses de nuevo a preguntarme s |os fuertes son potentes, (e) responderia que
si. Y después, s los diestros en la lucha son més potentes que los no diestrosy s aguéllos, cuando
han aprendido, més que antes de gprender; y también responderia afirmativamente. El haber
asentido yo a esto te permiitiria, vaiéndote de estos mismaos argumentos, afirmar que, seginmi
asenso, la sabiduria es fuerza. Pero tampoco en este caso admito yo que los potentes son fuertes,
pese a que los fuertes son potentes, (351 a) pues potenciay fuerza no son lamisma cosa, Sno que
lapotencia es |o que procede del saber y también delalocuray de lapasion; lafuerza, en cambio,
lo que procede de la naturaleza 'y de la buena dimentacion del cuerpo. Asi, también, en € caso
anterior, audaciay vaor no son lamisma cosa: Sucede que los valientes son audaces, pero no, que
los audaces son todos valientes. En e hombre, la audacia, como la potencia, procede del arte (b)
asi como delapasiony delalocura. El vaor, en cambio, procede de lanaturdezay de labuena
dimentacidn del espiritu,

— Protégoras —repliqué—, admites ta que, de los hombres, unos viven bieny otros, mal?

—Si.

— &Y te parece que un hombre vive bien, s vive con pesadumbres y con dolores?

—No.

—Y s uno acaba sus dias después de haber pasado una vida agradable, ¢no te pareceria que ha
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vivido bien?

—Si.

— Por lo tanto, (c) vivir agradablemente es bueno, y vivir desagradablemente, malo.

— A condicion de vivir complaciéndose en cosas bdllas.

— jPero qué dices, Protégoras! ¢Es que tl también, como la mayoria, llamas malas a ciertas cosas
agradables'y buenas a ciertas cosas molestas? Pues te digo: ¢No es cierto que las cosas agradables
son buenas en cuanto tales'y no en cuanto lo que de elas se Sigue, y por otra parte, que las cosas
molestas son malas de lamisma manera, eto es, en cuanto que son molestas?

—No sé, Sdcrates, S he de responderte de forma tan escueta como tu preguntas, (d) a saber, que
las cosas agradables son todas buenas y las molestas, malas. Me parece que la manera més acertada
consiste en responder con la vista puesta, no s6lo en este caso concreto, Sno en toda la experiencia
de mi vida: Hay ciertas cosas agradables que no son buenas; también hay ciertas cosas molestas
que no son malas, y hay otras que si lo son'y, en tercer lugar, las hay que son neutras: ni buenas ni
malas.

— ¢Acaso no llamas agradables a las cosas que (e) conllevan placer o 1o producen?

— Sinduda

— Puesbien, d preguntarte s las cosas agradables no buenas, te estoy preguntando s € placer
mMismo no es bueno.

— Como tu sueles decir sempre, Socrates, examinemos este punto. Si € examen nos parece
correcto y resulta que lo agradable y 1o bueno son lo mismo, asentiremos; s no, discutiremos.

— ¢Prefieres dirigir t € examen o que lo dirijayo?

— Justo es que lo dirijas td, yaque tu iniciaste la discusion. (352 a)

—Veamos, pues, S conseguimos aclarar la cuestion de la siguiente maneras S dguien, por
gemplo, tuviera que examinar en un hombre su sud o agun otro aspecto de la actividad corporal,
a ver d rogro y las extremidades de las manos, diria «Ea, desclbretey muéstrame € pechoy la
espa da para que pueda examinarte mejor». Pues dgo smilar pido yo también parami examen.
Despues de haber observado por tus palabras como opinas respecto de lo bueno y de lo agradable,
he de decirte algo asi como: (b) «Ea, Protagoras, descibreme este otro aspecto de tu pensamiento:
¢Qué opinas del saber?, ¢piensas sobre € particular como la mayoria de la gente 0 de modo
diferente? La mayoria de la gente piensa, efectivamente, sobre € saber |0 siguiente: Que no esago
eficaz, ni dgo querige, ni ago que manda. Antes bien, estd convencida de que, muchas veces, aun
dandose en un hombre € saber, no es su saber € que manda, SiNo otra cosa: unas veces la pasion,
otras @ placer, otras latristeza; a veces € amor, frecuentemente € temor. (c) En una paabra,
consideran, Sn mas, € saber como ago traido y llevado por todo lo demés, igua que un esclavo.
¢Es asi como tu opinas del saber, o bien consideras que € saber esbdlo y capaz de mandar, de
modo que quien conoce lo bueno 'y 1o malo no sera forzado por ninglin otro principio a hacer otra
cosadistintade laque € saber prescribey que, por lo tanto, la sensatez es suficiente para socorrer
a hombre?

— Opino, efectivamente, como dices, Socrates, y, ademés, (d) ami mas que a ningun otro me
resultaria vergonzoso no admitir que lasabiduriay € saber son los que més poder tienen detodo o
humano.

— Bien dicesy con verdad. Sin embargo, sabes que lamayoria de la gente no nos creey que
sostiene, en cambio, que muchos, conscientes de lo que es megjor y pudiendo hacerlo, sn embargo,
no quieren 'y hacen otracosa. Y acuantos de éstos he preguntado la causa de tal conducta, (€)
responden gque quienes actlian asi 1o hacen vencidos y dominados por € placer o por € sufrimiento
0 por ago de lo antes mencionado.

— Pienso, Socrates, que también en otras muchas cosas |os hombres se engafian.
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— jVamodl, intenta conmigo persuadir a esas gentes'y ensefiarlas en qué cons ste esa experiencia
alaquellamen (353 a) «ser vencido por € placer» y debido ala cua no hacen lo mgor, aunquelo
conozcan. Es probable que, a decirles nosotros. «amigos, no habléis correctamente y os engafiais»,
nos preguntasen: «Protégorasy Socrates, S No es esa experiencia, "ser vencido por € placer, ¢cud
€s entonces? ¢por qué no nos explicéis en qué consiste? Decidnod 0.

— ¢Pero por qué, Socrates, tenemos que examinar laopinion de lamayoria de los hombres, que
dice lo primero que seles ocurre? (b)

— Porque creo —repuse—, que elo nos srve paradilucidar qué reacion guarda d vaor con las
restantes partes de la virtud. Por eso, S tienes a bien mantenerte en lo que antes hemos convenido,
esto es, que yo dirijadicho examen en laformaami entender més esclarecedora, sigueme; S no
quieresy prefieres dgarlo, o dgo.

— iNi mucho menodl; tienes razdn, continlia como has comenzado. (c)

— Pues bien, s nos preguntasen de nuevo: «¢Qué entendéi's, entonces, por eso que Nosotros
[lamamos «ser vencidos por € placer». Yo lesdirialo Sguiente «Oid: Protagorasy yo vamos a
intentar explicarodo. ¢Qué otra cosa amigos, queréis decir que sucede en tales Situaciones sino, por
gemplo, que, frecuentemente, dominados por cosas que son agradables tales como aimentos,
bebidas, afrodisiacos, pese a conocer que estas cosas resultan dafiosas, Sn embargo, las hacéis?.
Elloslo admitirian. En este caso, tU'y yo seguiriamos preguntando: «¢Por qué decis que esas cosas
son dafiosas? (d) ¢Acaso porque proporcionan ese placer momentaneo y cada unade ellas resulta
agradable o bien porque producen ulteriormente enfermedades y acarrean penurias'y otras muchas
cosas por € egtilo? En caso de que no acarreasen posteriormente nada de eso y produjesen
solamente degria, ¢serian iguamente malas por & hecho de que sbloy en cuaquier caso producen
degria?». Supongamos, Protagoras, que no nos responden otra cosa Sino que tales cosas son malas,
no por producir momentaneamente placer, (€) Sino por sus efectos ulteriores, tales como
enfermedades y demés.

— Supongo —dijo Protagoras— que la mayoria responderia eso.

— ¢No escierto que, d producir enfermedades, producen doloresy, d producir penurias,
producen dolores? Pienso que asi |0 reconocerian.

También Protagoras convino en dlo.

— «¢NO 0s parece, amigos, que, como Protégorasy yo decimos, esas cosas no son malas Sino
porque acaban en dolores y privan de otros placeres?». (354 a) ¢Estarian de acuerdo?

Ambos convinimos en que S.

—Y s luego les presentasemos la pregunta opuesta: «Amigos, cuando decis que las cosas
dolorosas son buenas, ¢no es cierto que os referis a cosas tales como |os gercicios gimnasticos, la
disciplinamilitar, las curas médicas redlizadas mediante cirugia o farmacos o dietas, y a que éstas,
aunque desagradables, son buenas». ¢Lo admitirian?

A é le parecio que si. (b)

—«¢Y por qué lasllaméis buenas?, ¢acaso porque proporcionan momentaneamente penasy
dolores muy duros, o bien porque de dlas se siguen luego la salud, la buena congtitucion del
cuerpo, lasdvacion de laciudad, € dominio sobre los demés 'y las riquezas?». Pienso que
asentirian a esto dltimo.

También aé le parecio que Si.

— «¢Y No es cierto que esas cosas No son buenas Sino porque acaban en placeresy os evitan o
ddan los sufrimientos? (€) ¢Podéis indicarnos otro fin digtinto de los placeresy los sufrimientos d
quedirigis lavista para llamar a estas cosas buenas?».

Pienso que no podrian indicarlo.

— Y0 creo gue tampoco —epuso Protégoras.
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— «¢No es cierto que perseguis € placer como una cosa buenay rehuis € sufrimiento como una
cosamaa?

— Sin duda—dirian.

— «Por lo tanto, considerdis que € sufrimiento esmao'y € placer, bueno, puesto que de una
mismadegria decis que es mala cuando os priva de mayores placeres que los que ellamisma
gporta o cuando de por si proporciona mas sufrimientos que placeres. (d) Puesto que s aladegria
en si lallamaseis mdapor aguna otrarazon o desde agun otro punto de vista, podriais
indicarnod o, pero no os seré posible».

— Tampoco creo yo que les sea posible —afiadio Protégoras.

—«Y, asuvez, ¢no sucede lo mismo con laafliccion en s misma? ¢Acaso no llaméis buenaala
afliccidn en s cuando evita mayores sufrimientos que los que conlleva o cuando proporciona més
placeres que sufrimientos? (€) Puesto que S tuvierais aguin otro punto de vista que no sea éste que
digo desde d cud llaméis buena aladfliccion en s, podriasindicarnodo, pero no os sera posible».

— Hablas con verdad —epuso Protagoras.

— S por vuestra parte me preguntasais. «¢por gue indstes tanto en esto y de tantas maneras?», yo
responderia «Amigos, perdonadme. En primer lugar, no resulta facil determinar qué eseso alo
que llamais «ser vencido por € placer»; en segundo lugar, porque de este punto dependen las
demés demostraciones. Pero alin es posible rectificar laopinion, (355 a) g, por otra parte, podéis
afirmar que lo bueno es dgo distinto dd placer o que lo mao, dgo distinto dd dolor; ¢0 bien os
basta con pasar la vida agradablemente y sin sufrimiento? Si os basta con esto y no podéis sostener
gue lo bueno o lo malo sea otra cosa distinta de lo que acaba en placer o en dolor, entonces
escuchad lo que Sgue: S esto es asi, sostengo que vuestra forma de hablar es ridicula, cuando
decis que un hombre, con frecuencia, consciente de que una cosamalaes maay pudiendo no
redizarla, larediza, sn embargo, (b) arrastrado y turbado por los placeres, y por otra parte, cuando
decis aamismo que un hombre, consciente de o que es bueno, rehusaredizarlo acausadelos
placeres momentaneos y vencido por dlos. Y que estas afirmaciones resultan ridiculas queda de
manifiesto g, en vez de emplear muchos nombres. «agradable», «molesto», «mdo», «bueno»,
dado que qued6 demostrado que habia dos cosas, designamos éstas con dos nombres. Primero con
«bueno» y «mao»; luego con «agradable» y «molesto. ()

Esto supuesto, repitamos ahora en este contexto que un hombre, consciente de que una cosamala
esmaa, Sn embargo, larediza S dguien nos pregunta entonces. «¢Por queE?». «Porque ha sido
vencido» —responderemos. «¢Por quE?» —nos preguntara. Nosotros no podemos responder ya que
por € placer, puesto que otro nombre esta en lugar de «placer», a saber, «bueno». Al responder,
pues, aagquél y decir que ha sido vencido, nos dir&: «¢Por qué?». «Por o bueno, jvoto a Zeus!» —
diremos. Entonces, S nuestro preguntante es dedo alaburla, sereiray dir&: (d) «Decis una cosa
ridicula: dguien rediza una cosa maa, consciente de que es maay que no debe redlizarla, vencido
por lo bueno. Pero ¢es que en este caso vaia mas que no venciese en vosotros |0 bueno o vaia mas
gue si?». Responderiamos, evidentemente, que valia més que no. En caso contrario, aquél que
decimos ha sido vencido por los placeres, no habriaincurrido en fata Sin duda, & continuar&:
«Segun qué criterio vae més lo bueno que lo malo o lo mao que lo bueno? ¢No sera en virtud de
guelo uno esmayor y (€) lo otro menor o bien lo uno mésy lo otro menos?». No tendriamos otra
respuesta. «Es, pues, evidente —afiadira— que por «ser vencido» entendéis escoger un ma mayor a
cambio de un bien menor». Asi son las cosas.

Empleemos ahora de nuevo los nombres «agradablex» y «molesto» en este mismo contexto y
digamos que un hombre redizalo que antes llamdbamos «mdo» y ahora «molesto», consciente de
que es molesto, (356 a) vencido por lo agradable, que, evidentemente, vale més que no venza. Pero
¢qué otra valoracion cabe en lo tocante d placer y d sufrimiento, 9 no esladd excesoy
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defecto, esto es, ver s 10 uno respecto de lo otro resulta ser més 0 menos, superior o inferior?Y 9
dguien medice «pero, Socrates, existe una gran diferencia entre lo agradable presentey 1o
agradable o penoso futuro», yo le replicaré: «Pues ¢en qué, que no sea en placer 0 en sufrimiento?
Porque no hay otra diferencia. (b) La Situacion es la de un hombre que sabe pesar bien, poniendo
en los platillos de la balanza las cosas agradables y |as penossas, tanto las presentes como las
futuras, luego, di clél es més. Pues S pesas cosas agradables con cosas agradables, hay que elegir
sempre lasmayoresy las més; S penosas con penosas, las menosy mas pequefias; S pesas
agradables con penosas y ves que las molestas son superadas por las agradables, bien sean las
presentes por las futuras o las futuras por las presentes, entonces has de redizar la accién que
cumpla estos requisitos,; (c) pero s las agradables son superadas por las molestas, no debes redlizar
laaccion que implique ta cosa ¢Cabe, amigos, otra solucion?». Estoy seguro de que no podrian
decir otra cosa.

También convino en dlo Protégoras.

— Puesto que esto es asi, les diré: «Respondedme aesto: ¢ES cierto 0 no que asmple vista una
misma magnitud os parece mayor de cercay menor de lgjos?. Ellosdirian que si. «¢Y no sucede
lo mismo con los grosoresy con las cantidades?; ¢y no sucede también que voces igual es parecen
mayores de cercay menores de lg0s?

— Asi les pareceria—epuso Protégoras. (d)

— «S, pues, nuestra fdicidad consstiese en |o Sguiente: en escoger y redizar cosas de grandes
dimensionesy en rechazar y no redlizar las de pequefias dimensiones, cuél os parece que seriala
sdvacion de nuestravida?, ¢d arte de medir o lafacultad de las apariencias?; ¢no es cierto que ésta
ultima nos confunde y, con frecuencia, hace que tomemos unas cosas por otras 0 que Nos
arrepintamos de nuestra conducta'y de la éleccion de lo grande o lo pequefio? El arte de medir, en
cambio, dgjariasin vaor estas gpariencias y, (€) mostrandonos la verdad, proporcionaria
tranquilidad a nuestra dma, por mantenerse en la verdad, ala vez que condtituiriala savacion de
nuestravida». A lavista de eto, ¢reconocerian esas gentes que d arte que nosibaasavar en ese
caso es e arte de medir, o bien otro?

— Que es € arte de medir —reconoci6 Protagoras.

—«¢Y qué pasarias lasavacion de nuestra vida dependiese de la eeccion entre lo par y [o impar
y de saber cudndo hay que degir correctamente lo mas'y cuando o menos, bien seaenla
comparacion de cada uno consigo mismo bien en la comparacion de cada uno con los otros, ya
estén proximos, ya distantes? ¢Cud seriala savacion de nuestra vida? (357 @) ¢no es cierto que
seriaun saber?, ¢no seria éste un saber medir, puesto que éste es € arte que trata del exceso'y del
defecto?, y puesto que tratade lo par y lo impar, ¢sera otro que d de laaritmética?s. ¢Edtarian de
acuerdo esas gentes 0 no?

A Protégoras le parecié que estarian de acuerdo.

— «Y bien, amigos, puesto que hemos quedado en que la salvacion de nuestra vida consste en la
correcta eleccion dd placer y dd sufrimiento. (b) segiin que sea mas o menos, mayor 0 menor, Mas
remoto 0 més inmediato, ¢no 0s parece que esta apreciacion del exceso o del defecto o dela
igualdad de uno respecto de otro es, ante todo, un arte de medir?»>. «Necesariamente». «¢Y queen
cuanto arte de medir es también necesariamente un arte'y un saber?».

— Asentiran a esto.

— «Qué clase de arte y de saber es, luego lo veremos. Con que sea un saber me basta parala
explicacion que teniamos que daros Protagoras y yo sobre lo que nos habéi's preguntado. (C)
Iniciastels las preguntas, s recordais, justo cuando Protagoras'y yo estdbamos de acuerdo en que
nada hay maés fuerte que d saber, d cud sempre domina, dondequiera que se encuentre, sobre el
placer y sobre todo o demas. Decials entonces que @ placer domina con frecuenciaincluso sobre
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el hombre que sabe. Al no estar nosotros de acuerdo con vosotros nos preguntastels: *Protagorasy
Socrates, S No es esa experiencia, 'ser vencido por € placer’, ¢cudl es, entonces?; ¢por qué No Nos
explicéis en qué consiste? Decidnodo”. (d) S os hubiéramos dicho de inmediato que erala
ignorancia, os hubierais reido de nosotros. Ahora, en cambio, S os reis de nosotros, osreis de
vosotros mismos; porque habéls admitido que yerra por fata de saber quien yerra en la deccién de
los placeres'y de los sufrimientos, esto es, en laeleccion de lo bueno y delo mao. Y no silo que es
por fata de saber, Sno que también reconocistels més adel ante que es por falta de saber medir.
Ahorabien, sabéis que toda accién errada (e) por fata de saber se redliza por ignorancia; de modo
que"ser vencido por € placer" eslamayor de lasignorancias, y dela que Protagoras, junto con
Prodico e Hipias, se dice médico. Pero, vosotros, por creer que se trata de otra cosa distintade la
ignorancia, no acudis ni enviais a vuestros hijos alos sofistas agui presentes, maestros en estas
materias, como S €las no fueran ensefiables, antes bien, avaros de vuestro dinero, por no darsdo a
éstos, actudis md, tanto privada como publicamente». (358 a)

He aqui lo que habriamos respondido ala mayoria. Pero ahora, junto con Protégoras, os pregunto
avosotros, Hipiasy Pradico (pues ya es hora de que participéis en ladisputa) s 1o que digo os
parece verdadero o falso.

A todos les parecié que lo dicho era pero que muy verdadero.

— Asdl, pues —afadi—, estais de acuerdo en que lo agradable es bueno y o molesto, mao. Dejo de
lado ahorala digtincion de los nombres de Prodico: Bien digas «agradable», «delectable» o
«regocijante», bien gustes de [lamar a esto de cualquier modo o0 manera, (b) ten a bien responder,
estimado Pradico, a contenido de mi pregunta.

Pradico, sonriendo, asintio; e iguamente los demés.

—Y bien, amigos—prosegui—, ¢qué pensais a respecto?; ¢no es cierto que todas las acciones
encaminadas avivir agradablemente y sn sufrimientos son bellas?; ¢y no es cierto que unaobra
bellaes buenay til?

Convinieron en dlo.

— S, pues, lo agradable es bueno, nadie, sabiendo o creyendo que otras acciones Son mejores que
laque d rediza, (C) 9 leesposble, vay larediza, pudiendo redizar laque esmejor. Y dgarse
vencer no es otra cosa que ignorancia, en tanto que superarse a si mismo no es otra cosa que
sabiduria.

Todos convinieron en dlo.

—Y bien, ¢acaso no llaméisignoranciad hecho de tener unafasa opinion y de engafiarse sobre
las cosas de mucha importancia?

También convinieron todos en dllo.

— ¢Qué otra conclusién sacar, entonces, sino que nadie va por gusto hacialo malo ni hacialo que
consderamaoy que, seguin parece, (d) no et en lanaturdeza dd hombre & deseo deir traslo
gue consideramalo con preferenciaalo bueno, y que, en caso de verse obligado a escoger entre
dos males, nadie escoge @ mayor, pudiendo escoger € menor?

Todos convinieron en todo esto.

—Y bien —prosegui—, ¢hay dgo alo que llaméis temor 0 miedo? ¢Llaméis eso alo mismo que
yo? A ti medirijo ahora, Prédico. Yo llamo esto a cierta espera de un ma, tanto s lallaméis temor
como S miedo.

Protégoras e Hipias convinieron en que efectivamente, esto eratemor o miedo. Prodico, en
cambio, convino en que eratemor, pero no miedo. (€)

— Nada importa eso. Prodico —epuse-. Lo importante eslo Sguiente: Si 1o anterior es verdad,
¢Acas0 un hombre sentird deseos deir tras 1o que teme pudiendo ir tras lo que no teme? ¢No resulta
esto imposible segin 1o gque hemos concertado? En efecto, quedamos de acuerdo en que lo que se
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teme eslo que se consdera mao, y que nadie por gusto vatras, ni toma, lo que consideramalo.

(359 a) Todos convinieron en esto. Y 0 prosegui:

— Esto supuesto, Prodico e Hipias, que Protagoras nos justifique la verdad de lo que respondio d
principio. No lo del principio dd todo, esto es, que Sendo cinco las partes de la virtud ninguna de
ellas es como otra, Sno que cada una de ellas posee facultad propia; ahorano me refiero a esto,
sino alo que dijo después. En efecto, a continuacion afirmd que cuatro de ellas guardaban bastante
proximidad entre i, (b) pero que € valor era bastante diferente de las restantes; afirmo que yo me
daria cuenta de €llo mediante la prueba siguiente: «Socrates —dijo—, encontrards hombres que son
muy impios, muy injustos, muy intemperantes y muy ignorantes, pero, por otra parte, muy
vaientes». Y 0, entonces, quedé de momento sorprendido de la respuesta, pero mas sorprendido
alin he quedado después de haber tratado esto con vosotros. Le pregunté€, en efecto, S alos
vdientes les llamaba audaces. (€) «Si —dijo—; y, ademés, arriesgados». ¢Recuerdas, Protagoras, que
respondiste esto?

Dijo que s se acordaba.

—Veamos, pues —prosegui—; dinos: ¢En qué afirmas tu que son arriesgados los valientes? ¢En lo
mismo que lo son |os cobardes?

— No —respondio.

— ¢En otras cosas?

— Si —dijo.

— Entonces, ¢Jos cobardes afrontan |as Stuaciones que ingpiran confianza en tanto que los
vaientes, lasterribles?

— Asi opinalagente, Socrates.

— Tienes razdn —epuse—; pero no te pregunto eso, (d) sino en qué afirmas tl que son arriesgados
losvdientes. ¢En las Stuacionesterribles, creyendo que son tales, 0 en las que no 1o son?

— Segun las razones que antes exponias, ha quedado demostrado que lo primero esimposible.

— También en esto tienes razon —epuse—; de modo que s ha quedado demostrado eso
correctamente, entonces nadie afronta | as Stuaciones que consideraterribles, puesto que, degjarse
vencer, hemos visto que es ignorancia

Protagoras estuvo de acuerdo.

— Por lo tanto, todos afrontan las situaciones que ingpiran confianza, tanto |os cobardes como los
vdientes, (e) y en este sentido, afrontan o mismo los cobardesy los vdientes.

— Sin embargo, Socrates, las Situaciones que afrontan |os cobardes y |os vaientes son totalmente
opuestas. Por |o pronto, unos desean ir ala guerra, otros, en cambio, no.

— Ir alaguerra—epuse—, ¢es unacosabdlao vergonzosa?

— Bela—respondio.

— ¢Y no hemos convenido en que, s es bella, es buena? Pues quedamos de acuerdo en que todas
las acciones bellas son buenas.

— Tienesrazon, y asl me ha parecido sempre. (360 a)

— Bien —repuse-. Pero ¢quiénes son los que, segin dices, no quieren ir alaguerra, pese aser una
cosabdlay buena?

— Los cobardes —respondio.

— ¢Y no escierto —repuse- que, S es una cosa bellay buena, es también agradable?

— En eso hemos quedado —dijo.

— ¢Pero es que los cobardes no desean ir, a sabiendas, hacialo que esmésbdloy mgor y més
agradable?

— S admitimos esto, echamos por tierralos puntos de acuerdo anteriores,
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—¢Y d vdiente? ¢(No tiende hacialo que esmésbdloy mgor y més agradable?

— Necesario es admiitirlo. (b)

—Y engenerd, ¢no esverdad que los vaientes no tienen miedos vergonzosos, cuando temen, ni
confianzas vergonzosas, cuando confian?

— Es verdad —respondio.

—Y S N0 SON vergonzosos, ¢No €s cierto que son bellos? Estuvo de acuerdo en dlo.

—Y 9 bdlos, también buenos, ¢, no?

- Si.

— Por & contrario, ¢no es cierto que los cobardes, los confiados y 10s furiosos tienen miedos
Vergonzosos y confianzas vergonzosas?

Estuvo de acuerdo en dllo.

— Pero esas confianzas vergonzosas y maas que tienen los cobardes, ¢de donde proceden sino del
desconocimiento y de laignorancia?

—Asi es. (¢

—Y bien, aaguello por lo que los cobardes son cobardes, ¢Jo Ilamas cobardia o vdentia?

— Cobardia, sn duda

— ¢Y no quedamas en que son cobardes por ignorancia de las cosas terribles?

— Exactamente.

— ¢Son, por consguiente, cobardes debido a estaignorancia?

—Si.

— ¢Y no acabas de afirmar que agquello por 1o que son cobardes es la cobardia?

Dijo quesi.

— Adi, pues, ¢no seralacobardiaignorancia de las cosas terribles y de las no terribles?

Hizo un signo de gprobacion.

— Por otra parte prosegui—, € valor eslo contrario de la cobardia. (d)

— Sinduda

—Y lasabiduria de las cosasterribles y no temibles. ¢no eslo contrario de laignorancia de tales
meaterias?

También hizo otro signo de agprobacion.

—Y laignorancia de estas materias, ¢no esla cobardia?

Concedi6 esto de muy mala gana.

— Por consiguiente, la sabiduria de las cosas temiblesy no temibleses d vdor, yaque élaeslo
contrario de laignorancia de estas materias, ¢no?

Sobre esto no quiso ya hacer signo aguno de aprobacion y guardd slencio Entonces. yo le dije:

— ¢Qué te pasa, Protagoras, que ni airmas ni niegas lo que te pregunto?

— Concluye ta mismo—me dijo. (€e)

— Bien; pero haciéndote alin una Ultima pregunta: ¢Sigues alin opinando, como a principio, que
hay hombres muy ignorantesy, Ssn embargo, muy vdientes?

— Socrates, me pareces un porfiado a obligarme a responder; asi, pues, voy adarte ese gusto. Te
respondo que lo que me preguntas me parece insostenible, segiin lo que hemos concertado.

— En verdad —repuse- que & motivo por € que te pregunto todo esto no es otro que & deseo de
poner en claro qué relaciones guardan las cuestiones concernientes alavirtud y qué eslavirtud
misma

Pues estoy seguro de que, una vez aclarado esto, (361 a) inmediatamente quedara dilucidado
aquello sobre lo cud ta'y yo nos hemos extendido con largos discursos: Y o sosteniendo que la
virtud no es ensefiable; y tU, que si es ensefiable. Y d resultado de nuestra disputa me eté
pareciendo en este momento ago asi como un individuo que nos acusay e burlade nosotros. S
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pudieratomar |a paabra, nos diria «Socratesy Protagoras, sois de lo que no hay. Tu, Socrates, que
a comienzo afirmabas que la virtud no es ensefiable, te esfuerzas ahora en contradecirte, (b)
procurando demostrar que todo esto es saber: lajudticia, la sensatez, @ vaor. Estaeslameor
manera de indicar que lavirtud es ensefiable; porque s lavirtud fueradgo distinto del saber, como
intentaba sostener Protagoras, evidentemente no seria ensefiable; mientras que, s ahora aparece
completamente como un saber, como tu defiendes, Socrates, resultaria sorprendente que no fuera
ensefiable. Protagoras, a su vez, que dio, entonces, por sentado que era ensefiable, parece ahora
empefiado en lo contrario, (C) pareciéndole cuaquier cosa antes que un saber, por 1o que de ninglin
modo seria ensefiable».

Por o que ami respecta, Protagoras, a ver que todas estas cuestiones estan sumamente confusas,
sento d més vivo deseo de que queden aclaradas, por |o que me gustaria, luego de haber discutido
edtas cuestiones, llegar adilucidar qué eslavirtud y examinar de nuevo S es 0 no ensefiable. Pues
me temo que tu Epimeteo se haya burlado de nosotros haciéndonos fracasar en nuestraindagacion,
(d) de lamisma manera que, segin tu, nos olvidé en su distribucion. Por eso, en  mito me gusto
mas Prometeo que Epimeteo. Siguiendo su giemplo y velando por los intereses de mi vida, me
ocupo de todas estas cuestiones. Y s quieres, como te deciad principio, me agradaria muchismo
examinarlas junto contigo.

Dijo, entonces, Protagoras.

— Socrates, dabo tu celo y tu manera de exponer los razonamientos. (€) Pues yo, que, segn creo,
no tengo otros vicios, 1o que no tengo ni mucho menos es envidia; por eso, yatengo dicho de ti
delante de mucha gente que; de todos los que trato, y en especial, de todos los de tu edad, esati a
quien mas admiro. Y aflado que no me sorprenderia que llegaras a ser un hombre famoso en
sabiduria. Por lo que respecta a estas cuestiones, las dejamos para otra ocasion; para cuando
quieras, por ahorabasta. pues tengo que atender otros asuntos. (362 a)

— Pues, entonces —repuse—, hagamos, S te parece, como dices; porque también yo, como dije,
hace tiempo que tenia que haberme marchado, pero me quedé por complacer ad noble Cdias.

Despues de intercalar estas paabras, nos fuimos.
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